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El punto 2° del temario para el VIII Congreso Latinoamericano de Derecho Ro-
mano se refiere al matrimonio y las relaciones jurfdicas entre c6nyuges. En las
indicaciones metodol6gicas “se recomienda considerar la concepcién romana de
la comunidad emergente en el matrimonio, en las relaciones entre los cényuges y
los hijos, sean concebidos, como nacidos y adoptados. Y se agrega que: puede ser
examinado también el aporte que pudiera resultar de la concepcion romana a los
actuales problemas de las relaciones entre derecho codificado e instituciones in-
digenas de origen precolombino en la materia”.

Mi exposici6n se refiere al derecho nahuatl, pues es ésta la cultura sobre la que
estoy trabajando desde hace varios afios. Cuando inici€ estas investigaciones so-
bre lo indfgena me encontré, no sé si con la dificultad o con el beneficio de mi
formacién romanista: digo dificultad porque mucho me satisfarfa poder llevar a
cabo mi investigacién sobre lo ndhuatl, si bien no considerdndolo como fenéme-
no aislado o puro -lo cual por esencia es imposible— si disponiendo de fuentes
hist6rico-juridicas que me permitieran una interpretacién directa y por tanto més
préxima a la aprehensién de la “verdad”. A falta de ellas y no sélo por eso me ha
resultado un beneficio el conocimiento del derecho romano, que con su contenido

* Ponencia expuesta en el VI Congreso Latinoamericano de Derecho Romano, que se cele-
bré en Santiago de Chile, los dfas 3 a 5 de septiembre de 1992, El congreso fue organizado por
las Facultades de Derecho de la Universidad de Chile y de la Universidad Cat6lica de Valparai-
soy contd con el patrocinio det Gruppo di Ricerca sulla Diffussione del Diritto Romano {Sassari,
ltalia), apoyado por el Centro Nazionale delle Ricerche {Ttalia).
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y método’, sobre todo afilisndome a los modernos enfoques de los romanistas que
tienden a reestudiar y profundizar en el derecho romano, regresando a los orige-
nes?, he constatado que esto y el auxilio de las investigaciones tedricas y de cam-
po realizadas por varios antropélogos me permiten, espero, que la interpretacién
de los relatos de los cronistas® y la literatura que sobre ellos y los Cédices han
llevado a cabo los mismos antrop6logos, asi como historiadores, filésofos, litera-
tos* y en los tltimos tiempos algunos juristas’, me ayuden a penetrar, en forma
sistemdtica, en la descripci6n, narraci6n o interpretacion que se ha hecho, inclusi-
ve en algunos casos con la finalidad de descubrir el aspecto juridico. Pero des-
afortunadamente desde una 6ptica muy particularizada, siendo que la probleméti-
ca del estudio de lo ndhuatl es muy compleja. Referida a lo juridico me preocupa
que las conclusiones de quienes lo han intentado, vayan desde el temor de conce-
derle la categorfa de derecho, sobre todo frente a los derechos ya reconocidos
como tales®, o llamarles “costumbres juridicas” a un cierto nimero de normas

' Vid. Gavosso, Mercedes, El derecho romane. contenido y método para la formacion v el
desarrollo del sistema juridice latinoamericano en Revista de Historia del Derecho “Ricardo
Levene"” 29(Buenos Aires, 1992), pp. 83ss. También respecto al problema M. Gavosso y
NAvARRETE, Instituciones familiares entre los derechos indigenas y el derecho romano en el
sistema juridico mexicano (Ricerche Giuridiche e politiche, Rendiconti I, Consi glio Nazionale
delle Ricerche, Sassari, 1988), pp. 1942 214,

? Por lo que se refiere al tema de la persona vid. fundamentalmente; P. CataLano, Diritto ¢
persone studi su origine e attualita del sistema romano [ (G. Giappichelli editore. Torino,
1990); G. LoBrano, Pater et filius aedem persona per lo studio della patria potestas |, Giuffra
editore, Milano, 1984.

* Los que he analizado son: T. bE BENAVENTE Y MotoLINIA, Memoriales o libro de las cosas de
la Nueva Espafia y de los naturales de eila (nueva transcripcion paleografica del manuscrito),
Inst. de Inv. Histéricas, UNAM, México, 1971; B. pe Las Casas, Los indios de México ¥ Nueva
Espafia, Antologia (Porria, México, 1987); B. e Sauacun, Historia general de las cosas de la
Nueva Espafia, numeracién, anotacién y apéndice de A. Ma, Garibay K., (Colecc. “Sepan
Cudntos...” N° 300, Porrta).

‘Uno de los estudios m4s interesantes que conozco es el de A. SEGaLA, Literatura néhuatl,
fuentes, identidades, representaciones. {trad. M. Mansour Grijalbo, Consejo Nacional para la
Cultura y las Aries, México, 1990). Analizando la poesfa de este pueblo se pregunta *; Hasta
qué punto los autores de estos textos nshuatl tenian conciencia de los valores formales,
especificamente literarios, de su creacién verbal? ;No cumplian de hecho una funcidén
extraestética, religiosa o social, que sofocaba todo criterio literario? iSon, pues, textos que se
originan de manera anénima, o expresan la sensibilidad politica o religiosa individual de de-
terminados autores?’(p. XIV).

* Entre los trabajos de juristas resulta interesante el de L. Cruz Ponce, La organizacion fami-
liar indigena, e Cuadernos del Instituto de Investigaciones Juridicas. Afio 3, Nim. 7, enero-
abril (UNAM, México, 1988), pp. 175 ss.

® Aquf deseo aclarar que se confunde el concepto de derecho con el de ley u ordenamiento
Juridico positivo y vigente; de ahi que en cada espacio y tiempo, “del derecho” equivalga a un
acto de autoridad que en Latinoamérica proviene primero de las coronas espafiolas y portugue-
sa y que en conjunto se denomina Legislacién Colonial y después Legislacién independiente,
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tomadas aisladamente y con la desconfianza de que sean més bien preceptos mo-
rales por no encontrarlos clasificados y definidos bajo los pardmetros modernos’
y en el mejor de los casos, atreverse a llamarlos “derecho consuetudinario” o
“costumbrista” y entonces equipararlos al anglosajén®.

Con mayor frecuencia se cae, primero, en un estudio que pretende ser compa-
rado con el “derecho positivo vigente estatal”, pero que desafortunadamente se
queda en la apreciacién aparente o formal de las instituciones o peor adn, de
algunas “reglas” o “normas”; y en segundo lugar no muestran su teleologia, su
trascendencia, su congruencia sistemdtica e integral y ni siquiera su operatividad®.

En el caso concreto de la bisqueda para descubrir las relaciones juridicas en-
tre cényuges, me enfrenté: primero a la estructura de la organizacién familiar
como grupo nuclear y extenso y de ahi, a la ifiterrelacién o intercomunicacién de

producto del gran movimiento codificador con el que las ex provincias deseaban ser diferentes
de Espafia. En ambos casos se pensd que tos indigenas, incluidos sus derechos, quedaban no
solamente protegidos sino integrados y sus antiguas “practicas” abolidas. Asi pues, general-
mente, si en alguien surge la inquietud de mirar hacia la época prehispdnica, buscard la existen-
cia 0 no, de las instituciones juridicas que le son familiares porque las regula et Estado, y a
partir del nimero de “coincidencias”, sobre todo en la reglamentacién. Esto es, s6lo en el
aspecto formal, calificard a la cultura que estudia. P. Catalano dice sobre el derecho que: “Para
comprender la amplitud de aquelio que llamamos derecho romano, es necesario evitar repre-
sentdrnoslo en términos de ‘ordenamiento’ (efectivo o quizd estatal} y considerarlo en cambio
como un conjunto de realidades y valores, que son tarea del jurista identificar constantemen-
te..."”, Diritto Romano attuale, sistemi giuridice e diritio latinoamericano, en Studia in honorem
Elemer Polay septuagenarii, XXXII1, fas. 8, (Szeged 1985), p. 172. La traduccién es mia.

7 Respecto a esta problemdtica de querer encontrar en la antigiiedad de las culturas la separacion
entre religion, filosoffa, derecho, etc., M, LEON PorTILLA en su obra La Sfilosofia ndhuatl estudiada
en sus fuentes, (Instituto Indigenista Interamericano, México 1956), p. 5, nos advierte de no caer en
el error de “atribuir anacrénicamente a los indios clara conciencia de la diferencia entre los objeti-
vos formales de 1a filosoffa y de las otras formas del saber cientifico, religioso y de intuicién
artfstica. Tal delimitacidn de campos es en sentido estricto obra del pensamiento occidental moder-
no. No la conocieron ciertamente los filssofos jénicos ni los sabios indestdnicos, ni siquiera mu-
chos de los doctores medievales para quienes saber cientifice, filosofia ¥ aun teologfa se unifican”.

? Llevando a cabo un examen global respecto ai asunto, me permitf puntualizar durante el desa-
rrollo de las “II Jornadas Lascasianas. Derechos humanos contemporénecs de los pueblos in-
dios”, México 22 al 24 de mayo 1991, sobre: “Ia falia de unidad en cuanto a Ja terminologia que
se emplea para referirse al fenémeno jurfdico de estas culturas: costumbres juridicas o legales,
tradiciones, pricticas, derechos consuetudinarios o sistemas alternativos. Lo que me parece
explicable debido a las circunstancias histéricas de las Conquistas y sus residuos en los Estados
independientes, pero estimo que ya es tiempo de llamarlos por su nombre, venciendo los temo-
res no s6lo de interpretacion inadecuada sino de desacuerdos politicos. De estas determinacio-
nes me preocupa la de derechos consuetudinarios, si de alguna manera estuviera tomada a partir
del concepto anglosajén, porque con ello estarfamos en peligro de incrustaciones no sélo hacia
los derechos indfgenas sino al sistema romanista latinoamericano™ en La cosmovision de los
ndhuatl, punto de partida para una interpretacién sistemética de su derecho, en Revista Critica
Juridica N° 11 (Inst. de Inv. Jurid. de la UNAM, México).
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cada una con las demds familias, es decir, a la estructura social y por consiguiente
a revisar los aspectos religioso, econémico y politico que ella implica.

Una vez més'", encuentro la existencia en la cultura nhuatl de instituciones
juridicas inmersas en el fenémeno social, generalmente, insisto, catalogadas como
reglas morales, consejos y “abusiones” o conjuros, pero que estdn claramente
conceptualizadas, basadas en principios mantenidos por la tradicién y que cuentan
con una terminologia inequivoca, una reglamentacién consecuente con ellos y en
una misma lengua, lo que me permite elevarlo a la categoria de sistema juridico.

1. La institucién del matrimonio-monogdmico o poligdmico muestra de inme-
diato una funcién econémica que, sobre todo, los antropdlogoes han destacado
como preponderante o fundamental''. Sin negar tal importancia, considero que es
éste un aspecto que s6lo adquiere su verdadera dimensién visto en el contexto de
la estructura familiar, es decir, como una parte del todo. Me sirvo de la autorizada
opinién de Aguirre Beltrdn: “La familia indigena es la unidad funcional que, por
la divisién del trabajo, 1a cooperacién econémica y la mutua dependencia, por el
intercambio de afectos y lealtades, obligaciones y derechos, y por la participacion
ritual en creencias y pricticas magico-religiosas, liga a un grupo menor de perso-
nas en un sistema —mdas amplio— de seguridad estable y coherente™'?,

Aunque més adelante afirma sobre las causas y fines del matrimonio que: “Todo
ello nos lleva a concluir que, aunque la satisfaccién del impulso sexual es factor
de capital importancia en la institucién de! matrimonio, no es en modo alguno el
factor exclusivo en ¢l mantenimiento de las relaciones maritales dentro de la fa-
milia. De tanto o mayor importancia es el factor econémico™'?.

El proceso de cambio de la estructura de 1a familia extensa en nuclear, también

* V. en este sentido: C.H. ALsa, Estudio comparado entre el derecho azteca y el derecho posi-
tive mexicano (Instituto Indigenista Interamericano, México, 1949); T. Esquiver. OBREGON,
Apuntes para la historia del derecho en México, 1 (Polis, México, 1937); G.F. MARGADANT.
Introduccion a la historia del derecho mexicano (Textos universitarios, UNAM, México, 1971}
S. BiaLostosky, Estatuto juridico de los nifios ilegitimos, huérfanos y abandonados desde el
México prehispdnico hasta el siglo XX, en Revista de la Facultad de Derecho de México XXI1.
jul.-dic. Niims. 91-92 (UNAM, México, 1973), pp. 317 ss.

' Los otros trabajos en los que estd tratada la problemética son: M. Gayosso y NAVARRETE,
Reflexiones respecto a la posicion juridica de nasciturus en el pensamiento ndhuarl, ponencia
"V Congreso de Hisioria del derecho mexicano™, Chapala, Jalisco, México, 1990; M. Gavosso
y Navarretk, La cuidadora del vientre: ticil o partera, en proceso.

' En este sentido v. como representativos: F. BAEz-Jorce, Los Zogue-Populucas. Estructura
Social, (Direccién General de Publicaciones del Consejo Nnacional para 1a Cultura y las Ar-
tes, Instituto Nacional Indigenista, México, 1990); G. Acuirre BeLTRAN ¥ R. Pozas A.. La
politica indigenisia en México, Métodos v resultados, I, (Instituto Nacional Indigenista y
SEF, México, 1981).

'2G. AGUIRRE BELTRAN y R. Pozas, La politica indigenisia... cit., p. 26.
2 Idem, p. 28.
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se atribuye al factor econémico. En opinién de L. Cruz Ponce: *Los modernos
sistemas de produccién al reducir o eliminar Ja mano de obra, han menguado en
forma directa a la familia extensa, para dar paso a la nuclear... Sigue siendo la
familia individual una unidad econémica, pero muy limitada sin las proporciones
que tuvo en otras épocas...”"

Otro elemento que observado aisladamente conduce a la misma interpretacion
parcial, de una finalidad esencialmente patrimonial, por el “pago” que la familia
del varén hace a la de la futura mujer, es la costumbre que se encuentra registrada
en diversos estudios antropolégicos contempordneos de campo; pero no en las
fuentes histéricas que he consultado. No obstante, se suele hacer referencia de €I,
como una “costumbre antigua”. Dicho “pago” debe devolverse si el matrimonio
no se realiza o si se disuelve por separacion, “divorcio” o muerte. Visto asf, pare-
ce coincidir con lo que la cultura occidental europea llama “matrimonio por com-
pra” y que concretamente en el derecho romano, es una de las formas para cons-
tituir la manus a través de la co-emptio y no un requisito para la iustae nuptiae. Es
decir, esta forma de matrimonio indigena, puede haber sido, aparentemente, adop-
tada en el proceso de transculturacién, dado que no la registran las fuentes anti-
guas,

Respecto a los efectos de 1a manus que pudieran producirse por el pago, Aguirre
Beltrdn opina, refiriéndose al “linaje”, que “...dadas las reglas de descendencia
patrilineal predominantes, la mujer casada con un miembro del linaje no por ello
pasa a pertenecer a éste, sino que sigue ligada a aquél de donde procede y es
originaria™". Lo cual parece mostrar que la patria potestad a la que la mujer queda
sometida, no tiene como fuente una institucién similar a la manus.

En torno al asunto de la “compra de la esposa” en las formas actuales, me
parece ilustrativa y autorizada la descripcién de F. Bdez-Jorge, quien refiriéndose
a los ritos para la peticién en matrimonio llevada a cabo por los padres del solici-
tante expresa: “...En la primera visita no se llevan regalos; enterados de la solici-
tud del pap4 y la mama habran de preguntar a su hija si tiene interés de desposar-
se. En caso afirmativo aprovechardn la siguiente visita del ‘embajador’ y los pa-
dres del joven para fijar el nimero de ‘vueltas’ (visitas) que habran de cumplirse
antes de efectuar el matrimonio, asf como la frecuencia con que éstas se cumpli-
rdn. Informardn también, lo que habrd que ‘entregarse por la muchacha’,
suscitdndose en ocasiones regateo en torno a lo establecido {generalmente de 2 a
6 cerdos adultos o | toro, a lo que se suma una cantidad en metélico, sin tasa fija:
200 pesos en algunos casos, 500 u 800 metros en otros). No es raro que la suma
fijada quede escriturada en el propio momento de su entrega, misma que marca,

¥ La organizacion familiar... cit. p. 181. Para opinién respecto del factor econdmico en la
familia dentro de otro grupo indigena v. R. Ravicz, Organizacion social de los mixtecos (Ins-
tituto Nacional Indigenista, México, 1980}, pp. 128 ss.

1* La politica indigenista. .. cit., p. 40.
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de hecho, la realizacion del matrimonio, independientemente de que se legitime o
no la unién mediante el ceremonial religioso o las leyes civiles nacionales...”'%.

No obstante, y a pesar de testimonios tan auterizados sobre los que podria
pensarse que ¢l matrimenio —por lo menos entre algunas etnias— esté cifrado efec-
tivamente en un interés patrimonial, en contraste con est¢ aspecto ¢asi mercanti-
lista, la institucién del matrimonio indigena original y aun contempordneo, estd
investida, desde la peticion de los hijos a sus padres y de €stos a 1a familia de la
mujer elegida y hasta el dia de la boda, de ritos y ceremonias de profunda signifi-
cacién mégico-religiosa y social que pueden comprobarse tanto en el perfodo
prehispanico como en el actual, con relativas variables dentro de las 56 etnias
indfgenas que se reconocen en el México de hoy.

En el Libro VI de su Historia General de las cosas de la Nueva Espadia, Sahagiin
dedica el capitulo XXIII a “los casamientos”!” sobre los cuales recoge la siguiente
informacién: “1. Aqui se trata de la manera que hacfan los casamientos en estas
partes. Los padres de algin mancebo, cuando ya le vefan que era idéneo para
casarse, juntaban a todos los parientes y estando juntos, decia el padre al mance-
bo: “Este pobre de nuestro hijo ya es tiempo que le busquemos su mujer...” 2.
Dicho esto llamaban al mozo, delante de todos, y decfa el padre: ‘Hijo mio, aqui
en presencia de tus parientes; habemos hablado de ti porque tenemos cuidado de
ti, pobrecito...” 3. ...Luego enviaban a llamar a los maestros de los mancebos,
que se llamaban telpochtlatoque...”

De la lectura de estos textos, resulta evidente que la celebracién de un matri-
monio dentro de la familia, es de interés no dnicamente y en primer lugar de los
padres, sino de “todos los parientes” y aun de los maestros (Telpochrlatoque) de
los cuales los jévenes habfan recibido una parte muy importante de su educacién,
por ello se les consultaba si la capacidad y la responsabilidad del alumno estaba
adquirida, asf como la conveniencia 0 no de la pareja elegida. Después de haber

'* Los Zoque-Popolucas... cit., p. 169. En la que se agrega “la copia textual de una ‘acta de
entrega’, mostrada como comprobante de legitimidad macrimonial.

17 En vista de que mis hip6iesis de lrabe‘ljo las sustento esencialmente en Sahagin voy a trans-
cribir lo que opina de su obra A. MA. Garisay K., Historia de la literatura ndhuatl segunda
parte (Porria, México, 1954), p. 67. Por lo que hace al método dice que “Convienen todos en
que el gran franciscano es un genial precursor de la antropologfa y la etnograffa cientificas.
Tanto por la idea general como por su gjecuci6n no tiene quién le haya adelantado y poco han
hecho después de €t para mejorar el método de investigacidn: tan perfecto es”. Sobre lo mismo
dice M. Leon-Porriia, Toltecayol! aspectos de la cultura ndhuali, (FCE, México, 1991), pp.
101 ss, “*Se ha sefalado varias veces ¢l mérito de Fray Bernardino de Sahagin al emplear por
vez primera un método de investigacion que hoy llamar{famos ‘cientifico’, al abtener de nume-
rosos ind(genas de varios lugares... informes de primera mano, dados en ndhuatt y sobre la
base de sus cddices y tradiciones aprendidas de memoria en los centros prehispanicos de edu-
caci6n (los calmécac, principalmente). Mas si éste es ya un mérito grande de Sahagin, que lo
convierte con razén en precursor de la moderna antropologia, hay en el enfoque humanista e
integral de sus trabajos algo que con frecuencia no se menciona”.
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celebrado la decisién con comida y bebida (L. VI cap. XXIII, 4, 5 y 6), debia
pasarse a la peticion de la joven, de lo cual se encargaban los “viejos y viejas™ que
intervenian en la deliberacién respecto de la eleccién de la “moza™; sobre todo en
la primera ocasién cuando usaban palabras rituales para la solicitud. Las visitas
de las matronas se repetian hasta que los padres le respondian de esta manera
“...pues que con tanta importunacién habldis de este negocio, es necesario que.
pues que la muchacha tiene tios y tias, y parientes y parientas, seré bien que todos
juntos vean lo que les parece, veamos lo que dirdn y también serd bien que la
muchacha entienda esto; y asi, venfos maifiana y llevaréis la determinacién y con-
clusidn de este negocio” (L. VI, cap. XXIII, 9).

Asfi los parientes entraban en deliberacion y concluifan contestando: “Sefiores,
Dios 0s dé mucho descanso; ¢l negocio estd concluido, conciértese el dia cnando
se han de juntar”, entonces le llegaba su momento a los “adivinos™ a quienes los
parientes ancianos del esposo les pedian “que sefialasen un dfa bien afortunado
para el negocio”. En el resto del capitulo que analizamos se describe el largo
ritual de la boda'®.

Esta esencia y caracteristicas de la institucién del matrimonio indigena entre
los nahuas se encuentra plenamente identificada, descrita y analizada desde sus
diversos enfoques y en diferentes grupos étnicos; asi, para los mixtecos'® conta-
mos con el trabajo de R.S. Ravicz, quien afirma refiriéndose a la organizacién de
la familia y su economia que: “Una de las formas socialmente sancionadas para el
gasto de la riqueza excedente, es la celebracién del matrimonio, que constituye
también una de las ocasiones ¢n que participa toda la familia extensa”, y agrega:
“Todas las ocasiones en las que se retine la familia extensa, tienen cardcter ritual:
¢l bautizo, el compadrazgo, las mayordomias, 1a muerte y las ceremonias agrico-
las™?,

Otro grupo social, los Zoque-Populucas, sobre el que Félix-Bdez*' en torno al

'® Estos rituales estdn referidos en los Memoriales de T. bE BENAVENTE, cir, en la Segunda
parte, cap. V, titulado “De las ceremonias ritos que los indios de la Nueva Espafia tenian en se
copular e casare ansi los sefiores y principales, como los comunes y pobres”; y BARTOLOME DE
Las Casas en Los indios de México. .. cir. Seccidn sexta, cap. XLV titulado “Leves, ceremo-
nias y costumbres de los mexicanos acerca del matrimonio”.

1® “Los mixtecos desempefiaron en la vieja época precolombina una importante funcién en el
desarrollo de la cultura mesoamericana. .. Al experimentar el violento choque de la Conquista,
¢l esplendor de la civilizacién mixteca termind. Sin embargo, logré sobrevivir a la catdstrofe
un grupo NUMerose que preservd una parte esencial de las costumbres y de la estructura social
antiguas...”

0 Organizacidn social de los mixtecos, cit., p. 133 y nota N° 17.

¥ Dice que es *...una sociedad medianamente conocida a través de algunas publicaciones que
se refieren a diversos aspectos de su cultura, como la economia, el idioma, las creencias reli-
giosas, etc. En nuestro caso, la finalidad es explicar el funcionamiento estructural” y anade
que “los Zoque-Popelucas de Soteapan, Estado de Veracruz, ...pacientes y accesibles... nos
ensefiaron a comprender y estimar su cultura” (pp. 9 y 10).
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matrimonio estudi6 concreta y estructuralmente los requisitos, ritos, finalidad y
tipos: monogémico, peligdmico, por primera o segunda vez, lo que cambia o re-
duce las formalidades, que comparados con las prehispanicas ofrecen la posibili-
dad de observar la linca de continuidad histdrico-cultural?.

Las referencias de Aguirre Beltrdn y Pozas Arciniega, a las Instituciones indi-
genas en el México actual, las interpreto como una posibilidad de generalizar en
los aspectos esenciales, con la particular apreciacién que estos autores dan al
matrimonio como un stafus necesario al que son empujados los jévenes y aun los
viudos y divorciados, lo cual explican en base a la organizacién econdmica fami-
liar®. Pero cabe destacar que ésta no agota su funcién social en ese pardmetro: fos
trasciende.

Finalmente, merece mencién la investigacién sobre el grupo rzotzil ubicado en
San Pedro Chenalhé, Chiapas, en el que Guiteras Homes analiza también “El
procedimiento de costumbre para el arreglo de un matrimonio”, en la que, sin que
sea intencion de la autora, se refleja la tradicidn de los cronistas, sin negar algu-
nos cambios formales, pero no esenciales dentro de la tradicion ndhuatt. En ¢l
aspecto ritual magico-religioso, las reglas me parecen mds severas € importantes.
Por ¢jemplo, para la peticion frente a los parientes dice que “tienen bastante cui-
dado de no olvidar a minguno de los parientes de la Joven, ya que si alguien se
siente hecho a un lado, les ocasionard enfermedades, y tal vez la muerte, a los
nuevos esposos”. Y en cuanto a los dfas que siguen a la aceptacién de matrimonio
asienta: “todos los integrantes de la familia inician un ayuno de tres dias, a cuyo
término cada persona enciende una candela y quema incienso. .. el que ‘sabe’ dice
unas oraciones para que la Santa Tierra los proteja del mal y les permita traer otro
miembro a la casa y a la tierra...”* Es decir, que perpetden el linaje, la tradicién
y el patrimonio.

Como se ve, las implicaciones mdgicas, religiosas, morales, emocionales, eco-
némicas y de parentesco que el vinculo genera entre los cOnyuges, sus ascendien-
tes y descendientes, es decir, respecto de la familia y de la comunidad, indepen-
dientemente del papel teleolégico y funcional que cumplen son en s{ mismas su-
ficientes, para considerar al matrimonio indigena como una institucién juridica; y
aunque, si bien es cierto que hoy, algunas de las parejas aceptan —sin asimilarlo en
la mayoria de los casos— el matrimonio civil, esto ¢s, ¢l regulado por el Estado.
como lo hacen notar varios investigadores, ello obedece a la necesidad —aqui si—
de proteger fundamentaimente el aspecto de la propiedad inter vives y mortis
causa, mediante la reglamentacion estatal codificada, cuyo régimen, en lo bdsico.
no es extrafio al de los derechos indigenas, pero que por exigir o tomar en cuenta
como matrimonio y en consecuencia como parentesco, el que resulta celebrado

2 Idem. Para el tema concreto v. las pp. 168 ss.
B La politica indigenista en México... Cit., pp. 26 y ss.
¥ Los peligros del alma... cit.. pp. 111 y ss.
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conforme a las “leyes positivas”. es aceptadu y realizado por los indios. Mucho
mds facil y hasta necesario e importante. les resulta llevar a cabo ademas de su
rito matrimonial ¢ivil propio, el religioso catdlico. que por otra parle. hasta hace
poco tiempo era el predominante, respecto de utras religiones® con base en la cual
se produjo un sincretismo plenamente aceptado y aprovechado desde hace mucho
tiempo, dado que para ellos, esos rilos y creencias, de aigin modo, hacian sobre-
vivir las tradiciones prehispénicas.

Asi pues, si bien la base econémica del matrimonio indigena queda inserta en
la estructura familiar, en tanto y cuando su modo de produccidén es eminentemen-
te agricola y en el que cada miembro de 1a familia, nuclear y extensa, constituye
una fuerza de trabajo, en tal organizacion econémica, el padre de familia, sea el
marido o el suegro, ejerce potestad* aqui entendida como conjunto de facultades
frente a los demds miembros del grupo y los ienes del patrimonio del mismo;
pero con la particularidad, si reflejamos la institucién en el derecho romano, de
que la mujer goza de lo que yo podria calificar como “principio de paridad” con el
marido: “Hombres y mujeres afirman que la autoridad dominante es la ejercida
por los primeros —se refiere a los hombres— Esto se comprueba en las ocasiones
extrafamiliares, pero en la interaccién familiar los starus del marido y la esposa
estan mds igualados™?,

* Aunque en la actualidad... “La teologfa de la liberacién y un nimero cada vez mayor de
iglesias protestantes, recién penetraron en las regiones de refugio indias, perturbando el anti-
guo equilibrio alcanzado por la pariicipacién comiin de la fe tradicional. Esta, como resultante
del contacto, intercambio y conjugacién de los elementos constitutivos del catolicismo introdu-
cido en el siglo X V1 por la conquista espafiola y de las creencias y practicas religiosas original-
mente americanas, no habia sufrido serias contradicciones en el seno de las sociedades étnicas
regionales, asimétricamente establecidas. Hoy en dfa, un movimiento de tipo mesisnico parece
sacudir violentamente la prolongada hegemonia de la religién tradicional y amenaza con derro-
carla. Gonzalo Aguirre Beltrdn... expone... una interpretacién novedosa del movimiento, tal
como se presenta en la Sierra de Zongélica entre la poblacién nahua hablante ahi avencindada. ..
Corresponde a la presentacién del libro de G. AGUIRRE BELTRAN, Zongolica: encuentro de Dio-
ses y Sanitos Patronos (serie biblioteca de 1a U.V., Universidad Veracruzana, México, 1986).

* Para precisar el concepto de patria potestad en que apoyo mi investigacién me parece im-
prescindible transcribir la opinién de G. LosraNo, a la que me adhiero: “La histéricamente
determinada —concepci6n de 1a patrig potestas, dominante en la doctrina contemporinea es
sumisa en la discusién de sus elementos fundamentales, y recfprocamente sustentadora de
poder privado ejercitado hacia el interior de la familia contra ella y los integrantes de 1a mis-
ma. La patria potestas, que no puede suprimir ni paralizar los derechos de los integrantes
(libres y esclavos) de la familia, resulla en cambio constitutiva de la persona, no solamente de
la que estd in aliena potestate (alieni iuris). En la definicién ulpianea de la famifiu (D. 50, 16,
195, 1): plures personae quac sunt aut natura aut iure sub unius potestare subiectae. Bl lisia-
do de las mismas inicia -no sorprendentemente, para nosotros— por aguella del pater familias.
el cual se entiende in (o sub) potestate, como ‘en cierto modo’ la mater familias, \os filii
familias, etc.. los cuales cormrespondientemente, domini appellatio ne continetur”. Pater et
Filius... cir. p. 146. La traduccion es m{a en todo el texto.

7 R. Ravicz, op. cit., p. 136, nota 20.
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Esta paridad se observa respecto de los descendientes. sobre todoe en lo que se
retiere a la decisién y autorizacién para el matrimonio de los hijos —como ya
quedd constatado en Jos textos de las Cronicas y en los estudios antropolégicos de
que me he ocupado- y la administracién de la sucesién de los huérfanos. y de
manera innegable en lo que hace a la educacidén, para la cual se establece una
distribucién de funciones y elapas correspondientes al padre o a la madre, depen-
diendo también del sexo de los hijos: “La autoridad familiar corta transversalmente
los lazos de la linealidad y colateralidad, la divisién del trabajo y de sexo. la
herencia, el matrimonio y la residencia. La autoridad manifiesta estd en manos de
los elementos del sexo masculino... —pero— cada unidad nuclear tiene su autori-
dad independiente; el marido y la esposa controlan un determinado campo de
responsabilidad.

Se encuentra una imbricacién en los campos de actividad tanto del marido
como de la mujer. A medida que el hijo crece, entra mds en la esfera del dominio
del padre. La mujer tiene igualdad de derechos en la distribucién de las cosechas
y cuando uno de sus hijos ha de casarse, ella tiene tanta influencia en la seleccién
de cényuge como su marido; cuando el mardo estd ausente, la mujer tiene a su
cargo ¢l ritual agricola... En lo concerniente a la casa, a la familia y a la tierra, la
auwtoridad se reparte entre ambos cényuges.

La viuda tiene derecho sobre la propiedad y el trabajo de la familia, controla la
actividad de nueras durante algiin tiempo después del matrimonio y sus propias
hijas estdn bajo su control hasta que se casan y cambian su residencia. Es ella,
ademds, quien mancja la herencia de sus hijos e hijas™?,

El status y rol que 1a mujer indigena comparte con su marido en el ejercicio de
la patria potestad y en la administracién del patrimonio de la familia, que preten-
do haber dejado demostrado, contrasta frente al derecho romano, si observamos
la timida participacion y pretensién procesal que segin Nerva y Cassio opinan
sea justa para la mujer a través de la “accién de cosas amovidas”, respecto de los
bienes de su marido, a cambio de no ser demandada por la *“accién de hurto™;
argumento sefiatado por Paulo en los Comentarios a Savino libro VIl y a la que
Lobrano alude para insistir en la necesidad de aceptar la complejidad de la institu-
cidn de la patria potestad y con ella sus ventajas. Asf concluye: .. .ala ldgica de
una patria potestas proyectada por su misma supenior complejidad (que le asegu-
ra una vital capacidad de adaptacién) a otros esquemas angustianles y
simplistamente extremistas, pertenece €l tema de la uxor 1a cual también en lugar
de quedar anulada o paralizada en sus derechos por el vinculo con el pater fami-
lias, estd —por ¢l contrario— dada la societas vitae existente con éste, quodammodo
domina (Paul. D. 25, 2, 1: fr. Quintil, decl. 247; Dion. Hal. 2, 25, 2 y por la

B R. Ravicz, op. cit., pp. 136 y ss. En el mismo senido con algunas vanables, v. F. Bagz-
JorgE, Los Zoque-Popolucas.. cit, pp. 162 y 22; G. Acuirre B. y R. Pozas, La politica
indigenista... cit., pp. 38 y ss. y La Cruz P, op. cit., p. 209.
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correspondiente prospectiva iuspublisistica, 8, 44, 3 ss., 8. 51, 3)...7%

Cabe destacar, respecto de la educacién en la época prehispdnica, a los orga-
nismos piblicos y oficiales, que como el calmécac, para nifios y nifias, desempe-
fiaban un papel central®, otorgando a los maestros la faculiad de intervenir en la
decision sobre €l matrimonio de sus alumnos, como quedd demostrado en la parte
relativa a quienes debian intervenir en la concertacién del matrimonio.

Si volvemos al concepto original de patria potestad en el derecho arcaico ro-
mano, licidamente demostrado por G. Lobrano, este conjunto de facultades que
encontramos respecto de fos derechos indigenas, son inicamente un aspecto de la
patria potestad, la cual para cumplir su funcién interna y externa al grupo fami-
liar, se sustenta en un concepto mds amplio que encierra otras facultades basadas
en principios que la colectividad ha sancionado’'.

Voy a referirme a la peritia como uno de les principios de la patria potestas.
La peritia se adquiere por la experiencia, pero también por la vinculacién con los
asuntos magicos y religiosos, esto es. con los auspicia y los auguria, lo que le
otorga a la patria potestad romana su naturaleza religioso-juridica.

La composicién familiar en el mundo indigena de hoy, atribuye posiciones
status a sus miembros, lo que en antropologia se designa como “alocacién’:

“Importante en lo que se refiere a esta alocacién es la posicién del padre, al
que se inviste de una autoridad muy semejante en algunos aspectos al del patriar-
ca. El padre es el sacerdote de la familia. El es el encargado de conducir la mul-
tiplicidad de ritos magico-religiosos necesarios para lograr la prosperidad fa-
miliar.

El conduce las ceremonias destinadas a la obtencién de un buen ciclo para las
cosechas, lluvia oportuna, sol, ausencia de plagas, granizadas y fenémenos adver-
sos. El representa a la familia en los negocios con el linaje, con el barrio y la
comunidad y es la familia quien lo exalta y soporta en su lucha por la consecucidn
de prestigio y un elevado status en la comunidad. El paso de los afios le otorgan
respetabilidad y sabiduria mégica suficiente para contender con las enfermedades
y peligros que acechan al grupo familiar, asi como a la comunidad, de manera que
cuando alcanza edad bastante y ha recorrido los cargos de escalafén politico-
religioso llega finalmente a ocupar el rango de anciano principal y a gozar de las
prerrogativas inherentes a tan alta posicion fundada en los propios esfuerzos y en
los sacrificios y renuncias de los restantes miembros de la unidad cooperativa

familiar™,

® G. LoBRaNO, op. cit, p. 149,

* En contraste, las comunidades indigenas hoy absorben el proceso educativo segdn atirma G
Acuirre B. y R. Pozas. op. it p. 37.

" G. Losrano, Ibidem, expresa “Parte integrante de la concepeion ‘civil’ de la patrea potesias.
es su proyeccién hacia el exterior de la familia™

2 G. AGUIRRE BELTRAN y R. Pozas, op. cit., p. 36 y ss. Sobre este elemento de la prolestas dice
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Para robustecer el argumento traigo a cuemia lo que observa Béez-Jorge entre
los Zoque-Popolucas: “Progenitores y vistagos norman su conducta en el respe-
to. Los padres mantienen enorme autoridad sobre sus hijos. inclusive cuando €s-
tos son mayores y se han casado. Sin embargo, la obediencia de los hijos no
resulta del temor o castigos fisicos. Y agrega: se espera que los hijos cuiden a los
padres cuando éstos enferman; que los auxilien en el trabajo en caso de que se
requiera —aun estando casados— y que se encarguen de su manulencidn en caso de
ancianidad, viudez o incapacidad de otro tipo para el trabajo. Faltar a ellos trac el
repudio de los parientes y fa comunidad misma, asi como ‘la condena en la otra
vida'"».

Dos términos del texto transcrito me resultan de gran trascendencia: “repu-
dio”, que referido a los parientes y la comunidad, me parece innegable que alude
a lo juridico; y “condena” en la otra vida, es decir, asunto religioso, lo que le
otorga mayor fuerza.

Creo que esto estd en concordancia con la opinién de Lobrano en el sentido de
que: “Mal se confiere el papel de gufa, a quien no es pater, a guien esto es, carece
de la patria peritia... La pericia evocando una capacidad técnica, reclama inequi-
vocamente Ja interpretacién del poder auspicial como capacidad de cada uno (por
tanto difusa: pueden auspiciar ¢n sentido amplio los magistrados, los sacerdotes,
los pater familias, los filii familias, los plebes, los extranjeros itdlicos y no itdlicos,
los servi)... ™

La insistencia de Baez-Jorge al referirse a los hijos mayores y casados, que
como ya hemos visto se encuentran dentro de! grupo familiar, y la alusién de
Lobrano a la pericia del padre, me permiten cerrar el analisis de este aspecto de la
patria potestad hacia el interior de la familia, puntualizando que el hijo de familia
tiene poderes como esposo, marido y padre. Veamos: “El caracter especifico de la
titularidad de la potestas de parte de los patres fumiliarum (in sua enimpotestate
non videtur habere, qui non est suae potestatis) Ulp. D. 48, 5, 22 (21)* se aclara si
lo confrontamos con los otros poderes de la organizacién familiar. Es un hecho
aceptado que si bien pues, siempre en ¢i Ambito de ia porestas del parer, titular de
—otro— poder, puede estar el filius familias en calidad de esposo {auspicia) de

Lobrano cit. “Del andlisis de Virg. Aen. 2,696-704 ser. ad h. I .. se recaban en materia de patria
potestas dos principios conexos: a) Correspondencia entre la putria potestas y la auspicial
patris peritia, b) Duplicidad y complementariedad de las dimensiones familiar y piblica {in-
terna y externa) de la parria potestas peritia. Tales principios parecen colocarse en el dmbito
de aquellps més generales, de la correspondencia entre polestas v unspicium y de la homoge-
neidad entre auspicia privata y auspicia publica. La patria potestas-peritia constituye un
difuso poder 'de gobierno' en el sistema religioso-juridico romana”

B Op. cit, pp. 164 y 55,

H Op. cir., p. 57. Lacita de Lobrano es de “P. Catalano, contributi allo studio del dirirto augurale,
cit., p. 4435; cfr. p. 454 ss., acerca de la homogeneidad entre auspicia privata € publica.

* __no se considera que tiene a olro bajo su potestad el que no lo es de propio derecho
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marido (manus) y de padre (autoritas)™.

Todavia necesito subrayar, dentro de la complejidad de esta institucidn, que
tanto para los derechos indigenas como para el derecho romano, no es vilida la
interpretacién contemporinea en el sentido de que el marido que se encuentra en
potestad, no ejerce la manus respecto de su mujer. “El status de pater familias
segln el ius civile (Ulp. D. 1, 6, 4 y fuentes similares) estd caracterizado de mane-
ra necesaria y suficiente por la titularidad de la potestas sui; no le es propio al
status de pater familias tener otros poderes que la potesias (no la autoritas, no la
manus., ..

A la particularidad, dentro de los derechos indigenas, que pretendo demostrar
en el trabajo, de que la madre comparte ¢l ejercicio de la patria potestad, debo
agregar que en un grupo de parientes, consanguineos y “espirituales” o “rituales”
como tios, tias, padrinos y hermanos mayores ejercen patria potestad, compar-
tiéndola con los padres o sustituyéndolos; al grupo de parientes constituido por
los medios hermanos mayores se les denomina, en antropologia, silbings.

Antes de proceder a explicar cémo y por qué actiian las personas menciona-
das, es necesario, como argumenta Béez-Jorge, definir “los conceptos bésicos” y
asi, en lo que hace al parentesco afirma: “Entendemos por parentesco el sistema
organizado en funci6n de status y roles (es decir, de posiciones sociales y conduc-
tas prescritas que incluyen derechos y obligaciones) que se regulan por categorias
denominativas, y resulta de la herencia biolégica, el matrimonio, o bien, de fené-
menos sociales particulares, generalmente de significado religioso o legal, produ-
ciendo relacién entre los miembros que participan de tal sistema, dentro de un
todo organizado”.

Para aclarar el significado de parentesco “religioso o legal”, cita a CH. Winick,
(Diccionario de Antropologia, Troquel, Buenos Aires, 1966) que designa a esta
“modalidad como ‘parentesco socialmente reconocido’, basado en supuestos. —
Aclara que- quedan incluidos en tal categorfa las formas de ‘parentesco totémico’,
la adopcién y el compadrazgo o ‘parentesco ritual’¥. El tio materno ocupa un
status de especial importancia dentro del orden parental. En caso de fallecimien-
to del conyuge de su hermana -o por motivos de ruptura en el matrimonio de
¢sta— habré de vigilar la educaci6n de sus sobrinos, procurar su manutencién y
sustituir, en general, al padre en sus funciones”.

En cuanto a los tfos paternos, se respetan reglas de residencia matrimonial,
segiin se siga la matrilocal o patrilocal.

El padrino y la madrina tienen facultades de correccién que coexisten con las
de los demds que ejercen la patria potestad, para lo cual durante la infancia de los

3 (. LOBRANO, cil., p. 27.
* G. LOBRANO, cit., p. 145.

¥ V. Tocante al tema: G.M. FosTer, Cultura y conquista: La herencia espanola de América
(trad., Carlo Antonio Castro, Universidad Veracruzana, Xalapa, 1962), pp. 214 ss.
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ahijados, los padrinos concurren a sus domicilios con regularidad. Después, cuando
los ahijados crecen, el fenémeno se invierte.

La posicién de los siblings o medios hermanos mayores deriva de la circuns-
tancia de “que las mujeres —hasta quince o veinte afios después del mattimonio—
continitan en sus funciones reproductivas”. “La autoridad que ejercen los siblings
mayores es aceptada por los de menor edad sin oposicién: se hace evidente la
obediencia y el respeto a sus decisiones. El hermano mayor conserva su ascen-
diente aidn después de que sus siblings se hayan casado. Cuando la madre muere,
la hija mayor asume las funciones de ésta...”*

En tomno a este parentesco que conforma la familia extensa, dice Aguirre Beltran
que “se halla compuesta por el padre, la madre, los hijos, las esposas de éstos y su
proie. Es frecuente, sin embargo, que a este agregado se unan también parientes
no consanguineos, afines o rituales, tales como cuiiados, ahijados, etc. y, en oca-
siones, individuos, huérfanos o invalidos, sin ninguna relaci6n parental con el jefe
de la familia”. Evidentemente la expresién “'sin ninguna relacién parental” se re-
fiere a parentesco consanguineo™.

Este grupo de parientes que constituyen la familia extensa encuentra, en mi
concepto, una fntima correspondencia en los propinqui, o sea, con los parientes o
vecinos aproximados por ¢l parentesco, utilizado por Cicerén como “los parien-
tes, los vecinos™. Y que Lobrano analiza en los siguientes niveles:

a) Los poderes de los propingui confrontados con los de “Parer familias
magistratus”,

b) En ¢l papel que desempeifian “en materia de disciplina doméstica: la repre-
sién de la inmoralidad femenina” y se pregunta “;Quiénes son entonces los
propinqui?” **.. las fuentes que tratan de los propinqui en el ejercicio de un poder
de ‘juicio penal’ parece que utilizan la misma palabra con un significado adn mds
circunscrito y ‘técnicamente’ preciso”. “El problema se coloca en su justa dimen-
5i6n si se recuerda que el poder de los propingui { Cognari y/o sui) se constituye y
se ejercita, obviamente, dnicamente sobre mujeres sui iuris, esto es, sobre aque-
1las que no estdn in potestate de los padres ni in manu de los maridos (cfr. también
Liv. 39, 18, 6 —ya mencionado—... cognatio aut in quorum manu essent)™ ",

Y concluye: “Los episodios de los propinqui que en el 174 a.C., impidieron al
pater familias Lucio Cornelio Scipione, ¢l ejercicio de la pretura peregnina, de la
cual lo juzgaron indigno, y de Tito Manlio Torquato que en el 104 a.C,, juzga y
condena por el mal ejercicio de la pretura provincialis, al hijo de D. Gunio Siliano
que ya habia sido dado en adopcion —por T. Manlio Torquato, su padre natural—

¥ Los Zoque-Popolucas, cit., pp. 166 y ss.

¥ V. en el mismo sentido: R. Ravicz, op. cit., pp. 128 y ss.; L. Cruz PoNCE, gp. cit. S. RlaLgsTosKY,
op. cit.; T. EsQuIvEL OBREGON, op. cit.; C. Guiteras HoLMES, op. cit.; y J. SOUSTELLE, ap. cil.

* Op. cit, pp. 120 y ss.
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son al parecer de algunos, prueba de la imposibilidad de levar esta facultad a la
patria potestas en su interaccién de los poderes familiares piiblicos. En verdad,
un examen mds profundo de los poderes de los propingui y del pater naturalis
respalda la objecion y la vinculacién entre si, a formas —tal vez arcaicas— de una
patria potestas que se prolonga mds alld de la lamada familia proprio iure™'.

Hecho el contraste, entre los miembros que dentro de la familia extensa indi-
gena comparten el ejercicio de la patnia potestad, con aquellos que conforman el
grupo de los propingui, aparece que en este Qltimo, obviamente, no estdn inclui-
das las mujeres, y que las facultades o 4mbitos en que pueden intervenir es redu-
cido.

Me resta destacar ¢l papel del padre de familia en sus relaciones frente a otro
padre de familia, a titulo personal o como representante del grupo, en su condi-
cién de particular —privado—, sui iuris persona*’; o cuando cumple dentro de la
comunidad mayor, linaje o paraje, calpul o barrio, etc.”, un cargo religioso-eco-
némico-politico; y lo expreso en esta vinculacidn, porque aiin cuando aparezca
como preponderante alguna de estas funciones, en la base de ellas existe un sustrato
esencialmente religioso. “Papel religioso juridico de los hombres... con el cual
por un espacio amplio de siglos, persona se utilizé en las fuentes juridicas para la
definicidn y construccién de 1a patria potestas™*.

Un ejemplo en el mundo indigena son las “mayordomias”, también conocidas
como “sistema de cargos”. “Los que consisien ¢n oficios que estdn claramente

4 Op. cit., p. 149.

2 En el derecho nédhuatl a 1a persona se le describe como “duefia de un rostro, duefia de un
corazén”, para ello los tlamatinime (sabio-fil6sofo). comunicaban “sabiduria a los rostros y
firmeza a los corazones”. Rostro y corazén resultan la conjuncién ideal para significar el
concepto de persona. Aluden a la esencia misma; el rostro es el aspecto (prdsopon), pero al
mismo tiempo sifve para sonar, €s la méscara, que cada actor utiliza en el fore cuando actia, se
mueve y pone en movirmiento,; por ello necesita el corazon o yellod palabra derivada de of-lin;
“movimiento” que en su forma abstracta de yol-loil es “movilidad”, “la movilidad de cada
quien”. Para el desarrollo completo del concepto, v. M. Gavosso y NavArRReTE, Reflexiones
respecto a la posicion juridica del nasciturus... cit., pp. 3 y ss.

*“La uni6n de un nimero variable de familias extensa, ligadas por la pretensién real o supues-
ta de descender de un ancestro comiin, manifestada en la posesién de un apellido indigena
igual, constituye un linaje... Los miembros del linaje residen en un territerioc mds o menos
estrecho que consideran de su estricta pertenencia por tener derechos de ocupacién ancestrales
expresados por la existencia de un calvario donde reposan los usufructuarios originales y ver-
daderos duefios de latierra. El territorio recibe generalmente el nombre de paraje y si bien es
cierto que en épocas remotas linaje y paraje eran 1érminos que se confundian, elementos de
desorganizacion del viejo sistema consanguineo han roto en tal forma la ecuacién que, en la
actualidad, cuenta tanto el parentesco como la residencia™. “...calpul vocablo que los espafio-
les tempranamente tradujeron por barrio. El calpul de calli, casa y pul grande- fue la forma de
organizacién territorial y parental que los conguistadores encontraron en la Confederacién
Azieca. G. AGUIRRE B.. La politica indigenista. . cit., pp. 40 y ss.

* G. LoBRANO, 0p. cit., p. 49.
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definidos como tales y que se rotan entre los miembros de la comunidad quienes
asumen un rol durante su periodo. Los oficios estin ordenados jerdrguicamente y
el sisterna comprende a todos —o a casi todos— los miembros de la comunidad. No
se recibe pago por ¢l servicio, por el contrario, muy a menudo significa un costo
considerable en horas de trabajo y en dinero, pero el cargo confiere un gran pres-
tigio en la comunidad. E! sistema de cargos comprende dos jerarquias, una poli-
tica y otra religiosa, pero las dos estdn intimamente relacionadas, y después de
haber asumido los cargos més importantes del sistema, la persona es considerada
como ‘pasado’ o ‘principal’”®.

En estos cargos su papel es de funcionario o magistrado en ¢l sentido romano
“el magistratus populi Romani (exactamente como el filius familias y €l servus)
no tiene ni ejercita ¢l poder ‘per sé’ sino por aquellos (o por aquellos) en cuya
potestad se encuentra: el magistratus por el populus (bien sean los Qurites) el
filius familias por ¢l pater familias y el servus por el dominus..."Ejerce una for-
ma de la potestas, pues como dice Paulo (D. 50, 16, 215): “Con la palabra potes-
tad se significan muchas cosas: tratéindose de las personas de los magistrados,
imperio; en cuanto a la persona de los hijos, patria potestad: y respecto a la perso-
na del esclavo, dominio...”

3. Las afirmaciones respecto al derecho ndhuatl, pueden juzgarse precipitadas.
pero si bien deben continuar en una linea de investigacién que permita avanzar,
fueron desarrotladas sobre un esquema légico-jur{dico que se sustenta en la vi-
sion del mundo indigena, tanto del periodo prehispdnico, como en las actuales
culturas, que pese al impacto devastador de la conquista espafiola, en sus diversos
matices, se mantienen secularmente vivas, coexistiendo con otros factores cultu-
rales histdricos, y que en lo juridico actian asimilando conceptos y principios.
cuando la coincidencia de éstos propicia el sincretismo o mostrando su capacidad
de resistencia ante lo ajeno y muchas veces transfundiendo su experiencia y
funcionalidad hasta el punto de que el derecho codificado estatal los legitime.

Mds alld de la intencidn con la que cada especialista se acerque a las fuentes
de la caltura ndhuatl, serd atrapado por “su simbolismo religioso, reflejado prime-
0O en sus artes y en su poesia, en sus ‘flores y cantos’, que Hegé a ser también Ia
inspiracién de todas sus creaciones culturales y de todas las instituciones de su
vida familiar y social. Porque no s6lo las supremas manifestaciones de su cultu-
ra, como la educacioén, la moral, el arte, el derecho, ¢l calendario, la filosofia, la
guerra, la agricultura, etcétera, estaban hondamente matizadas por los grandes
ideales de la visién ndhuat] del mundo™*.

4 L. KorsBaEk, El sistema de cargos y el proceso de legitimacion en la comunidad indigena,
Ponencia: Il Jornadas Lascasianas. Justicia y derechos indigenas, 22-24 mayo. México (1991),
p. 6.

* Es decir: no por si mismo, sino por quienes se 1o otorgan.
“ M. Leon-PormiLa, ‘Toltecayorl'. p. 203.
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“Miguel Ledn Portilla, apoyado en muchos de estos Cantares. .. y sobre todo
en Didlogos de flores y canto, que él trabajé, comento ¢ intituld; teorizé. de una
manera que concuerda totalmente con sus posiciones anteriores, las caracteristi-
cas de una cultura estética que seria el sentido verdadero del mundo al que habia
llegado el pensamiento azteca en visperas de la conquista, a pesar de sus manifes-
taciones tradicionalmente més conocidas y codificadas. ~Segin Le6n Portilla-
hubo una especie de doctrina oficial, cuyos rituales y puntos ideolégicos conoce-
mos bien y a la vez una confraternidad de espiritu que, a través de la poesia y por
ella, encontraba su razén de ser vilida para este mundo...”¥

Es esta la razén por la que he sustentado mi investigacién en el marco de esta
concepcidn magico-religiosa, pues considero que como en otras culturas, —pienso
en las hebrea, griega y romana—, estd en ella €] origen de lo que después se confor-
ma e independiza como derecho. Estamos ant€ una cultura de hombres creados
por los dioses y colaboradores suyos, en la que los cargos son de origen divino.
En ellos existen jerarquias a partir del “sefior dios” que otorga potestas. Por ello,
la conducta de los que rigen, debe ser como la de un padre y una madre de la
repiblica.

He aqui la manifestacién de unidad en la visién del mundo. Son una repibli-
ca, en la que cada uno tiene una misién de origen divino y un lugar. El pueblo lo
conforman los que rigen y los que deben obedecer, o tal vez colaborar, para
cumplir el fin dltimo y comiin, conservar el orden del mundo, por lo que todos son
exhortados a no emborracharse, ni hurtar, ni cometer adulterio, a prepararse ¢n
“la cultura de los dioses” y en el ejercicio de las armas y en el trabajo para la
agricultura. De tal suerte que deberes son tanto los que se tienen frente a los
iguales como los que se tienen respecto a los dioses; porque en esencia son una y
la misma cosa. Con la actividad militar s¢ nutre a los dioses, se impide el fin del
mundo y a su vez los dioses protegen la agricultura,

“Alrespecto Khoeler (1980: 585) ha expresado con certeza que ‘la cosmovision
influye de varias formas la vida rutinaria del pueblo. En la vida diaria gran parte
de las acciones siguen las reglas de manera inconsciente, sin darse cuenta del
patrén que las rige ya que estas reglas son consideradas axiomdticas, no se les
pone en duda’™,

Lo que no impide que “En ¢l caso del Nuevo Mundo y de modo particular en
Mesoamérica, donde ¢l hombre vivié en aislamiento a través de milenios, llegé a
crear una auténtica civilizacién en la que se manifestd como elemento
important{simo un rico complejo de pensamiento integrado por su metodologia,
sus creencias religiosas, sus ritos y sus précticas mégicas, su visién del mundo y
sus reflexiones de innegable sentido filoséfico”.

1 A. SEGALA, Literatura ndhual... cir., pp. 191 y ss.
*8 Citado por BAEZ-JoRGE, Los oficios de las diosas. . cit., p. 35.
** M. LEON PorTILLA, “Toltecayoil”... cit., pp. 143 y ss.
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El riwal es un reflejo de la concepeién del mundo natural y sobrenatural; espe-
ro que la de los pueblos indigenas haya quedado reflejada en el presente trabajo.
Entre ella y la del mundo occidental se logré —hablo por Mesoamérica— el
sincretismo, que encontré su primaria y mejor via en el aspecto religioso y que
poco a poco llevé a la posibilidad de que los derechos indigenas se mantengan
como un factor histérico determinante, dentro del sistema juridico latinoamerica-
nOS(J.

Sélo me resta agregar, a manera de conclusiones generales, derivadas de éste y
otros trabajos sobre ¢l tema del derecho néhuatl que:

- El derecho romano, en cuanto que sistema, nos permite comunicarnos e
identificarnos en el 4rea latinoamericana, sobre todo hoy, que ante los cambios de
lo econdmico y lo politico en el mundo, conceptos e instituciones ajenos a nuestro
Sistemna Juridico amenazan nuestra identidad histérica cultural.

— El derecho romano, en cuanto que concepcién universalista, permite ser ins-
trumento metodoldgico para el estudio del derecho prehispanico.

* El concepto de sistema juridico en que apoyo mi argumentaci6n y propuestas es el si guiente:
conjunto de normas unjdas légicamente, con un contenido politico, cultural, lingiifstico, eco-
némico, social y religioso, que inciden en un espacio y tiempo deterrinados; es decir, que se
fundamenta en una axiologia. “A partir de este concepto podemos decir que actuaimente cua-
tro grandes sistemas prevalecen en el mundo: el romanista, el anglosajén, el socialista y el
musulmén. De ellos se desprenden subsistemas con base en elementos también &nicos, por
ejemplo, del romanista es subsistema ¢l latincamericano, y del anglosajon el norteamericano;
y en cada uno de ellos se reconocen factores que los conforman. Asf tenemos que el sistema
romanista latinoamericano est4 constituido por los derechos: romano, ibérico, portugués —que
conforman el indiano- y el indigena. Es necesario mencionar que para llegar a esta afirmacidn
he tomado en cuenta las opiniones que desde finales del siglo pasado han tenido varios espe-
cialistas. Entre otros C. BEVILAQUA, Resumo dus ligoes de Legisiagao comparada (Bahia, 1987).
Por su parte, al inicio de este siglo, James Bryce, profesor de *Civit Law’, en Oxford, observé
que dos sistemas juridicos cubrfan, en aquel momento, casi todo el mundo: el derecho romano
(si se considera al derecho ruso como ‘a sort of modified Roman Law y el derecho inglés; ‘con
solamente dos excepciones de considerables masas de poblacién’- los musulmanes y China.
“Cita de P. CataLano, Sistemas juridicos, sistema juridico latinoamericano e Diritto romano.
en Direito e Integragao (Editora Universidade de Brasilia, 1981), p. 19. La traduccién es mia:
J.H. MerrYMaN, La tradicion juridica romano-candnica (trad. S. Sierra, FCE, México. 1971).
p. 13 dice: “Existen tres tradiciones jurfdicas importantes en el mundo contemporineo; dere-
cho civil, derecho comiin anglosajén, derecho socialista”, v. también J. Castan ToRERAS, Los
sistemas juridicos contempordneos del mundo occidental (Madrid. 1956). pp. 31 ss. y R. Da-
viD, Les grands sistemes de droit contemporains (Parfs, 1969).
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