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1. InTRODUCCION

Con ocasion de la proximidad de la fecha de celebracibn de los
500 afios del descubrimiento de América nos ha parecido impor-
tante intentar presentar las doctrinas filoséfico-politicas que im-
peran en Espafia en el primer siglo colonizador, Las nociones cl4-
sicas, que a partir de estas doctrinas se obtienen, permiten postular
que las raices del pensar y ser espafiol superan lejos el marco de
la peninsula y su resultado es un florecimiento de la tardia esco-
lastica que asume una realidad histérica ahora moderna. Por me-
dio de un andlisis introspectivo se pueden explicar los alcances de
este pensamiento en la historia de las ideas que avin tienen fuerza
en nuestro tiempo. Existen numerosos pensadores que tratan de
desvelar desde sus origenes la virtualizante realidad intelectual e
histérica de este pensamiento espafiol. Nuestro trabajo, en cambio,
no pone un acento excesivo en las raices sino que nos preocupa
responder algunas interrogantes del siglo Xvi que atn poseen ac-
tualidad. Queremos mostrar c6mo la filosofia politica espafiola
explora en un campo que para el hombre de fines del siglo xx es
vital. Se trata de la relacién que se genera entre el nuevo concepto
de Estado y la participacién de la comunidad en el hacer politico
contingente y trascendente. En concreto, queremos presentar la
realidad espafiola a la luz de sus pensadores quienes se preguntan
si es posible avanzar en la historia sin dejar tras de si un regadero
de miserias, 0 éxitos por efecto de la guerra o la culturizacién que
emprende el Estado y la comunidad. Todos ellos son hombres de
mentalidad medieval (si se puede hablar de medievo) con pregun-
tas propias de sus tiempos y respuestas nuevas que cambiardn los
acontecimientos y el modo de operar de las personas. Vistas las
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cosas asi sostenemos que todo cambia, gpero qué es lo que real y
fundamentalmente cambia? A nuestro obvio parecer se modifica
la forma cémo el hombre de ese tiempo se percibe a si mismo. La
dimensién de esta transformacién estard de acuerdo con el grado
de profundidad que adquiera la modificacién del pensar el ser
humano y su naturaleza y su relacién con las organizaciones y su
medio social.

No es exclusivamente e] hombre del siglo xvi quien incorpora
la reflexién de la realidad de todo el acontecer humano sin perder
de vista la injerencia de Dios en la vida y sus hechos. Pero en el valor
que se concede a la injerencia divina radica el cambio funda-
mental. La evidente secularizacién del viraje politico propuesto
por Maquiavelo en el mundo renacentista, concretamente en el
hacer politico de Fernando de Aragén o bien en el suefio y rea-
lidad de Carlos 1°, o bien en el salto del monje agustino Martin
Lutero a Reformador o en el martirio de Tomis Moro y la res-
puesta literaria expresada en la Utopia, constituyen un conjunto
de manifestaciones culturales que expresan un grado tan alto de
diversidad que impide globalizar esta situacién, salvo tratar de
comprenderla, precisamente, cada una como una expresibn de la
propia diversidad, fruto de una profunda crisis, en la cual se en-
cuentra sumergido el hombre espafiol o el inglés que logra la
consolidacién de la monarquia, o bien el esfuerzo de los franceses
por romper el cerco espafiol; o bien el intento conjunto de la cris-
tiandad por impedir el avance del turco sobre el Imperio y el Me-
diterrineo o, finalmente, aceptar el hecho draméatico que constituye
el encuentro con el Nuevo Mundo. ¢Cémo resolver todas estas cri-
sis sucesivas y muchas veces simultineas sin que el europeo pierda
los espacios de libertad o sus valores éticos ante tantas calamidades,
triunfos esporidicos o eventos ins6litos? Sin duda el alma europea
debi6 estar confundida pero no en grados mis o grados menos. La
perplejidad historica es més apropiada para descubrir estas cir-
cunstancias del tiempo que analizamos.

En esta especie de mar gruesa como dird Juan Bodino, es
preciso recurrir a un golpe de timén, que el viento hinche el vela-
men y la brisa empuje el navic a un puerto seguro para que, en
el centro de la tormenta, el viaje llegue a buen término. La im-
portante respuesta de Francisco de Vitoria (1483-1546), que re-
toma el pensamientoc de Tomds de Aquino, radica en el hecho de
haber adecuado a la realidad de su tiempo las nociones funda-
mentales de la escoldstica propiamente tal. Este logro no es un
patrimonio exclusivo de Vitoria sino también de la reflexién que
las universidades espafiolas emprenden en sus aulas en considera-
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cién de los grandes acontecimientos de la época. Los autores es-
paiioles asumen una posicién frente a la gran diversidad de situa-
ciones tales como el descubrimiento de un Nuevo Mundo, abori-
genes, relaciones, ordenamiento institucional, distribucién de roles
y derechos, perturbacién de la unidad de la fe, y la amplia gama
de manifestaciones generadas por el advenimiento del Estado y
sus interrelaciones con la sociedad.

Es importante mencionar que el estudio de los autores espa-
fioles y su influencia en la Europa Central permitié definir con
gran claridad el Estado Absolutista tradicional, tal como lo pre-
senta la literatura actual y fundamentarlo en base a un concepto
viable y més comprensible como lo es la nocién de Estado Terri-
torial, la cual me permito exponer: El Estado Territorial es el sis-
tema politico que sucede al Estado feudal. Sus principales carac-
teristicas se presentan, mas propiamente definidas, ya a fines del
siglo xvi. El rasgo mis importante del Estado territorial estd de-
terminado por la soberania, que se ejerce sobre un territorio tam-
bién determinado. Desde el punto de vista juridico, la soberania o
poder soberano postula la unicidad del mando y del territorio.
Como consecuencia de estos postulados, comunes a los pensado-
res politicos y juridicos de la época, como asimismo a los gober-
nantes y a la naciente pero ya préspera burguesia, se sostiene el
principio de indivisibilidad del poder y del territorio. Finalmente,
se pretende y se logra someter a todos los miembros del Estado
territorial a una sola obediencia, sea ésta religiosa, politica y ju-
ridica o social. El Estado territorial mediante la ley ordena el go-
bierno de los pueblos, Aiin mas, procura el bien comtn en virtud
del mandato que impone la ley natural y las atribuciones que
otorga y permite el derecho natural a los gobernantes. Esta fina-
lidad, que serd tedrica y practicamente justificada por el iusnatu-
ralismo y los hechos histéricos dominantes, solamente pudo ser
realidad gracias a la instauracién de un aparato administrativo
funcional que posibilité el ejercicio de la ley y la fuerza del
imperio en el territorio jurisdiccional respectivo. Desde una pers-
pectiva histérica, el Estado territorial es el protagonista que posi-
bilité la transformacién de la Europa medieval dominada por la
sociedad feudal, en una sociedad dindmica, funcional, técnicamen-
te eficaz para satisfacer las necesidades de la Europa y del mundo
extraeuropeo, a partir del siglo xv1, transformacién cuyos efectos se
prolongan hasta nuestro dias ®.

Y Huesse Lranos, El Estado Territorial y el derecho a nombrar Magis-
trados, en;: REH] (1980), p. 200.
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En cambio, las posturas propuestas por los pensadores perte-
necientes a otros 4mbitos culturales y polfticos concluyen en mani-
festaciones de naturaleza completamente distintas a las obtenidas
en Espafia. Para comprender cabalmente la notable diferencia es
conveniente resefiar la postura de dos autores que a comienzos
del siglo xvo difieren claramente con las ideas propuestas por los
espaiioles.

Segin Thomas Hobbes el titular de la persona ( Estado) se
denomina soberano y se dice que tiene poder soberano, ante lo
cual concluye categéricamente que: cada uno de los que lo rodean
es stibdito suyo. Este presupuesto, y los demés aceptados por los
autores de ese tiempo, es decir, que la convivencia social y la ne-
cesidad del resguardo de la propiedad particular, situaciones ambas
que apuntan a regular las relaciones entre los sibditos o entre éstos
y el poder piblico, son el resultado de una reflexién de los presupues-
tos politicos de la época; lo que significa que no sélo hay interés
por precisar las funciones del rey en torno al problema del poder
y sus limitaciones, sino que ademds es necesario fijar las funciones
(o espacios) y atribuciones que tienen los siibditos dentro de los
mérgenes del poder soberano, es decir cuiles son sus derechos
frente a la majestad, los mecanismos a través de los cuales pueden
ejercerlos y cémo pueden defenderse de las arbitrariedades que
se pueden sufrir estando bajo un poder absoluto.

Si se es consecuente con lo anteriormente sefialado, veremos
que la publicfstica de la época hace un esfuerzo enorme por clari-
ficar la funcién del rey en torno al problema del gobierno del reino
y sus limitaciones. Asi, Hobbes declara en el “Leviatdn”, enfitica-
mente respecto al Estado, que: “non est potestas super terram
comparetur”, y al mismo tiempo sostiene que la libertad del sabdito
concuerda con el poder ilimitado del soberano, pues nada puede
hacer un representante del soberano a un sabdito, bajo ningtin pre-
texto, sin que pueda llamarse propiamente injusticia o injuria, ya
que toda justicia, toda iniquidad, est4 prohibida por la ley de la
naturaleza ®. Hobbes agrega que, aun cuando el Estado es monér-
quico como popular, la libertad es siempre la misma, esto es, exclu-
sivamente como atributo del soberano y ocurre que a menudo los
hombres quedan defraudados por la ast lamada espaciosa libertad
por falta de capacidad o juicio para distinguir lo que se considera

1 Thomas Hoeses pE MALMESBURY, Leviatdn o lz materia, forma y po-
der de una Repiiblica eclesidstica y civil (traduccién y prefacio de Manuel
Sénchez Sarto}, F.CE. (Mézico 1940; edicién inglesa 1657), 2.17.

2 Hosees (n. 1), 2.21.
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como herencia privada o derecho innato suyo (es decir, de los hom-
bres) de lo que es derecho piblico. Esta pretensién contraria, sos-
tiene nuestro autor, es defendida por quienes gozan de gran fama
por sus escritos sobre este tema, quienes generan con sus ideas
sedicién y cambio de gobierno.

Un autor inglés, Sir Robert Filmer, contemporineo de Hobbes
y nacido en Kent el aiio 1588, se encuentra (en las primeras déca-
das del siglo xvii) sumido en la controversia sobre el origen del
poder civil y sus alcances, la cual se da en un perfodo muy agitado
de la historia de Inglaterra. Este escritor postula como nefasto el
dogma de la libertad natural de los hombres. Este considera esta
problemética fascinante pero peligrosa para la estabilidad de la
sociedad politica de su tiempo. Filmer conoce los escritos de Tho-
mas Hobbes, comparte sus ideas, pero rechaza el fundamento
desacralizador del poder civil No obstante la posiciébn liberal de
Hobbes y la actitud tradicionalista de Filmer, ambos coinciden en
objetar las ideas propuestas en el seno de la Iglesia catdlica por
sus tedlogos. Hobbes los objeta veladamente, Filmer se mofa del
pensamiento escolastico: se refiere al espafiol y sus secuaces, y sos-
tiene que a partir del momento en que empezd a florecer la escuela
teoldgica ha existido una opinidn cominmente mantenida tanto por
los tedlogos como por todo género de hombres cultos que afirma
que la humanidad posee por naturaleza y desde su origen el don
de la libertad contra toda sujecién y el derecho a elegir la forma
de gobierno que le plazca, y que el poder que cualquier hombre
posee sobre los demds le fue entregado en un principio por decisidén
de la multitud ®,

Este dogma, agrega Filmer, fue fraguado en las escuelas y
luego fomentado por los papistas posteriores como buena teologia*.
Este autor afirma que no sélo los papistas sostenian los principios
antes enunciados, sino, lo que es més sorprendente... también los
tedlogos de las iglesias reformadas los han mantenido’. La razdn
de esta conjuracién en torno a las idess papistas es el interés que
los hombres de esa época tenian por la preservasion de la libertad
ciudadana o del hombre como tal. Mas aun, agrega Filmer, esta
idea la ha abrazado el vulgo amorosamente por ser halagador pare
la carne y la sangre, puesto que los pensadores de aquel tiempo

2 Robert Frmen, El Patrigrea o el poder natural de los reyes (traduc-
cién C. Gutiérrez de Gamboa), Instituto de Estudios Politicos {Madrid 1968),
edicién bilingile, p. 6.

4 FomEr (n. 3), ibid.

S FiLMmER {n, 3), ibid,
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reparten prédigamente la libertad entre la mds baja multitud ®,
Los papistas y las iglesias reformadas glorifican la libertad, dice
Filmer, como sblo si en ella pudiera hallarse la cumbre de la feli-
cidad humana, y advierte severamente que al mismo tiempo estos
tedlogos olvidan que el deseo de libertad fue la primera causa de
la caida de Addn®. Finalmente concluye nuestro autor con una
interrogante negativa, la cual expresa en los siguientes términos:
Es dificil decir si resulta mds errdnea en teologia o mds peligrosa
en politica® Sin lugar a dudas, resulta interesante resaltar que
esta posicion es propia de una tendencia que ve en la expansién
de las ideas catélicas referentes a la libertad del hombre un peligro
para la teoria politica sustentada en el derecho divino de los reyes,
que trae como resultado una amenaza a la libertad de conciencia,

Robert Filmer atribuye precisamente a la teologia catélica los
siguientes postulados: El poder secular o civil ha sido instituido
por los hombres; reside en el pueblo, a menos que éste se le otor-
gue a un principe ... Este poder reside de modo inmediato en la
totalidad de la multitud, como sujeto del mismo; porque este poder
reside en la ley divina, pero esta ley divina no ha dado este poder
a ningtin hombre en particular . .. Si se prescinde de la ley positiva,
no queda razén alguna para que dentro de una multitud (en que
todos son iguales) uno determinado pueda imponer su voluntad
a los demds. .. El poder ha de ser conferido por la multitud a un
solo hombre o a varios segin la misma ley natural, puesto que la
comunidad no puede ejercer el poder, éste forzosamente ha de ser
entregado a un solo hombre o a pocos hombres ... La instauracién
por encima de la multitud de un rey o cdénsul u otros magistrados
depende del consentimiento de la multitud misma; y, si existe causa
legitima, la multitud puede cambiar un reino en una aristocracia
o democracia. Hasta aqui, sostiene Filmer, estd condensada la esen-
cia de todo cuanto he oido en favor de la libertad natural de los
stibditos®.

He querido iniciar esta presentacién con la mencién de estos
dos autores, con el propdsito de mostrar cé6mo desde diversos 4n-
gulos intelectuales se inicia en Europa una contraccién respecto
a las ideas propuestas por la escolastica salamantina, especialmente
desde Francisco Vitoria, Mas, las impugnaciones de los autores
mencionados, que son sus principales representantes, pudieran dar

€ Fiumzr (n. 3), ibid.
7 Fmer (n. 3), ibid,
8 Fomer (n. 3), ibid,
® Fr.mer (n. 3), ibid.
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la impresién de que la influencia del pensamiento espafiol salaman-
tino termina con el advenimiento de la hegemonia de las ideas de
Hobbes. Esto no es acertado, pues, como lo demostraremos, los es-
pafioles inician ¢ imponen una serie de postulados politico-filosé-
ficos que ain tienen vigencia después de aproxidamente cinco
siglos,

El valor fundamental de la labor constructiva de la filosofia
politica espafiola radica y se manifiesta en la creacién y plasmacién
de un concepto de la vida y del hombre, el cual consolidan y pro-
yectan por medio de su aplicacién a las nuevas realidades sociales,
ya sea en forma de normativa juridica u organizaciones politicas.

II. NATURALISMO Y VOLUNTARISMO COMO ORIGEN DEL SER DEL ESTADO
EN EL PENSAMIENTO DE ALGUNOS AUTORES
DE LA BAJA Epap MEebpia

Este tema sobre la influencia de la Escucla de Salamanca en la
Europa Central, especialmente en el calvinismo durante el siglo
xvi, ha sido tratado bastante. El interés aumenté desde que Ernst
Reibstein escribiera su obra sobre Fernando Visquez: Die Anfinge
de neueren Natur-und Volkerrechts, en 1949 °, Con esta obra des-
plazé un tanto el interés que antes era especialmente dedicado a
Francisco de Vitoria y Fraucisco Suérez: dos figuras sefieras del
pensamiento teoldgico, filosdfico, juridice y politico de los siglos
XvI y Xxvi, respectivamente, A esta obra sobre Fernando Vasquez
sigue otra del mismo autor titulada Johanes Althusius als Fortsetzer
der Schule von Salamanca, en 19551, Ambas constituyen un claro
y extraordinario esfuerzo por presentar las doctrinas politicas y
juridicas de los autores espafioles del llamado siglo de oro, En ellas
demuestra Reibstein el proceso de secularizacién del derecho, que
parte de Vitoria y culmina con Vésquez'2,

19 RemsTeN, Die Anfinge des Neueren natur-und Volkerrechts. Studien
auden “Contraversicge illustres” des Fernandus Vasquius 1559 (Bem 1949).

11 REBSTEIN, Johannes Althusius als Fortzetzer der Schule von Sala-
manca (Karlsruhe 1955).

12 Sobre el proceso de secularizacidn del derecho Michel Villey opina
que “la escolastica espafiola restaurd con esplendor la idea de un derecho
natural extraide por la razén humana...”. Villey, al igual que Reibstein,
afirma que “se debe al anticlericalismo apasionado del siglo xvii que esta
admirable eclosién de cultura juridica haya sido desconocida por mucho Hem-
po”. Y agrega que “hoy se hace mayor justicia a la escolistica, a la Reforma
catblica y a Santo Tomas”. Michel ViLieY, Los fundadores de la escuela
moderma del Derecho Natural (publicado el original en francés el afio 1961).
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No menos valiosa es la obra de Peter Joachim Winters, quien,
con una problemética diferente, intenta refutar la opinién de Reibs-
tein sobre la influencia de los autores espafioles en Althusius, El
titulo que Winters le da a su investigacién nos proporciona ya una
pauta de la direccién que ésta tiene: Die “Politik” des Johannes
Althusius und ihre Zeitgendssischen Quellen, 1963 2, Para Winters,
Althusius es un politico, hijo de su época, atenido fielmente a los
principios teolégicos calvinistas; por tanto, ni es directamente in-
fluenciado por los autores espaifioles, como sostiene Reibstein, ni
tampoco es precursor de Juan Jacobo Rousseau, como lo pretende
Otto Gierke en su trabajo sobre Althusius!, sino que expresa una
teoria juridica conforme a los principios dados por Calvino y por
los autores contempordneos, pero, eso si, siempre apoyindose en la
teologia, Segim Winters, el proceso de secularizacién en Althusius
no ha tenido lugar, pero, en cambio, no niega que los autores espa-
fioles sean quienes representan esta tendencia,

Todo lo anterior no quiere decir que aceptemos la obra de
Reibstein sin critica. No estamos de acuerdo, especialmente cuando
excluye a todos los autores luteranos del proceso de secularizacidn
del Estado en base al Derecho Natural. “El Iuteranismo, nos dice
el autor, no ofrecia aqui ninguna posibilidad” 15, A esto nosotros
respondemos que, en realidad, si se refiere a Lutero exclusivamente
tiene toda la razém, pero el analisis del movimiento iniciado por la
Universidad de Helmstedt, las posibilidades de una adopcién del
iusnaturalismo dentro del luteranismo no era ni peor ni mejor que

(Trad. C.R.S, Edic. Ghersi, Buenos Aires 1978), p. 18, Cf. tb., Francisco
CarpINTERO, Del Derecho Natural medieval el Derecho Natural moderno Fer-
nando Vdsquez y Menchaca (Salamanca 1977), especialmente cuando se re-
fiere al derecho y sus distintos tipos. En relacién al derecho natural, propone
que Viasquez seria el precursor mds importante del derecho natural modernc.
CarriNtERO, ibid, pp. 77-83. Javier Hrmvapa distingue para la explica-
cién de este fendémeno dos lineas de interpretacién que son la filoséfico-teclégica
v la propiamente juridica. La primera promueve una reteologizacién del de-
recho y la segunda, representada por Véasquez de Menchaca, que es propia-
mente secular. Ambas, en cambio, enraizadas es la escolastica espafiola. Javier
Hervapa, Lo nueve y lo viejo en la hipdtesis “etiamsi daremus™ de Grocio, en
REH] N® 7 (Valparaiso 1882), pp. 353-355. Finalmente, Michel Vmrry,
Compendio de Filosofic del Derecho. Definiciones y fines del derecho (Pam-
plona 1979), 2 vols,, Vol. I, pp. 129-131.

13 Winters, Die “Politik” des Johannes Althusius und ihre zeitgendssis-
chen Quellen (Freiburg 1983).

14 Gierxe, Johannes Althusius und die Entwicklung der naturrechtlichen
Staatstheorien (Breslau 1929).

15 “Dag luthertum, hitte hier gar keine Mbglichkeit geboten” (El Tute-
ranismo, no habria ofrecido aqui ninguna posibilidad). RemestemN, Johannes
Althusius ... (n. 2), p. 58.
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las que el calvinismo ofrecia. El proceso de secularizacién iniciado
en la filosofia dentro de esta Universidad no se detiene ante la
politica. Es muy cierto que la teoria luterana misma no ofrecfa
la posibilidad de tal desarrollo, pero también es cierto que el desa-
rrollo histérico de la Universidad de Helmstedt en la Alemania
del Norte permitié que el iusnaturalismo tuviera asidero en el lute-
ranismo . Asi, a modo instrumental y también intencional, Arni-
sacus, profesor de la mencionada Universidad, propone una politica
secular apoyindose en los autores espafioles contemporneos e,
Arnisaeus es un autor luterano del siglo xvm, contemporineo de
Filmer y Hobbes.

Un anélisis sobre la filosofia politica de los espafioles en el
siglo xv1 se justifica por el peso que estos autores tienen y por cons-
tituir, en la época que tratamos, una de las fuentes principales de
los juristas de aquel entonces. El mismo Grotius debe a Visquez
y Vitoria gran parte de su doctrina juridica’. Sin embargo, esta
fuerte influencia de los espafioles en teorias especificamente juri-
dicas no nos debe llevar a concluir que con la llamada Escuela de
Salamanca, tal como Filmer acusa, se inicia este proceso, sino que
parte de tan lejos como alcanza el cristianismo. La primera victoria
del cristianismo fue la secularizacién del mundo natural y su sepa-
racién de la inmanencia deista griega. A esto se afiade ¢l desarrollo
intelectualista iniciado por los Padres de la Iglesia, que culmina
con Tomés de Aquino.

Como es sabido, la concepcion de la paturaleza en los escolds-
ticos obedece a una armonia existente entre el ser creador y la crea-
tura. La creatura, querida por Dios, recibe ya una naturaleza que,

18 Véase mi trabajo, Huesse, Nicholaus Hieronimus Gundling un ius-
naturalista del siglo xvm, en Coloquios de los profesores del Imstituto de
Historia (primer semestre de 1981), DOC-DGI/01-82.

7 Reibstein dice que se podria deducir la influencia de Vitorla y Vas-
quez de las docenas de veces que Grotius cita a estos autores en su obra
“de jure belli pacis”; atn mayor es la cantidad de veces que estos autores
sin ser nombrados aparecen en el trasfondo del pensamiento y de las ideas
de Grotius. Debemos sefialar que para Reibstein, Vitoria y Vésquez no sélo
influyen en el autor de una manera objetiva en relacién a los temas tratados
y a la solucion de las controversias, sino también es notoria la influencia
subjetiva. Remstem, Die Anfinge des Neueren... (n. 10), p. 17. Vid. tb.
Krause, Naturrechiler des sechzehnten Jahrhunderts. Ihre Bedeutung fir die
Entwicklung eines Natiirlichen Privatrechts, Diss (Gottingen 1949}, Este autor
representa también el punto de vista de Reibstein en relacién a la interpre-
tacién que él realiza para aprobar los fundamentos del pensamiento de Gro-
tius. Krause dice que Visquez ha preparado el camino a Grotius mediante
una aplicacién sisterndtica de los alcances del Derecho Natural, especialmen-
te en relacién al anlisis tomista del ius gentium.
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por su caricter, puede realizar su funcién sin que requiera de una
expresa ley positiva de Dios en toda accién, “La Gracia de Dios,
nos dice Tomés de Aquino, perfecciona la naturaleza, pero no la
destruye” %, El enunciado de esta verdad significa que el hombre
por su naturaleza esti en condiciones de elegir cualquiera situa-
cién y, por tanto, cualquiera sitvacién no es una imposicién venida
de lo sobrenatural a la naturaleza del hombre, sino que es el libre
albedrio de la razén quien decide si esa situacién le conviene o
no 19,

No sin acierto se puede criticar a la filosofia escoldstica de
racionalista. El fundamento de toda actividad humana es para la
escoldstica esencialmente racional y toda su construccién filoséfica
parte de ese postulado: El hombre es un ser racional. De esta
facultad racional del hombre se desprende la capacidad del ser
humano para discernir entre lo que es de por si bueno de Io que
no es adecuado para su ser. El hombre es capaz de conocer su
naturaleza y distinguir lo que le conviene a ella por medio de la
razén. Un segundo postulado de la escoldstica sostiene que la so-
ciedad es una condicién de la naturaleza humana. La creacién
de las sociedades en concreto se verifica con el consentimiento de
los hombres por un previo conocimiento de la necesidad social.
Asi, Tomds de Aquino distingue en su pensamiento politico dos
aspectos: el concepto de sociedad politica y el problema del asen-
tamiento en ésta de la potestad civil. Por de pronto, parte Tomds
de Aquino de la tesis aristotélica de que el hombre es naturalmente
social. Luego se verifica con el consentimiento de los hombres la
creacién de las sociedades determinadas. La sociedad suficiente,
y en este aspecto fundamental, en el orden temporal es la recta
sociedad politica 2°.

Cuando los tedlogos escolasticos hablan de la inteligencia o
de Ia razén como creadora de la ley, no se refieren a la razén au-

18 TomAs DE AQuino, “Gretia non tollit naturam, sed perficit” Summa
Theologica 1* q 1,8 (In notabili secundo ejusdem Capituli) v q 2,2 (In
notebili prime ejusdem Capituli).

1% Postquam preedictum est de exemplari (1.P.), scilicet de Deo et de
his quae processerunt ex divina potestate secundum eius voluntatem, restat
ut consideremus de eius imagine, id est de homine, secundum qued et ipse
est suorum operum principium, quasi liberum arbitrium habent, et suorum
aperum potestatem. TomAs DE AQuiNO, Summa ... (n. 18) 1. 2a e. prélogo.

20 Habetur siguidem aliqua vitae sufficientia in una femilia domus unius,
quantum scilicet ad naturales actus nutritiones, et prolis generandae, et alio-
rum huiusmodi; in uno autem dico, quantum ad ea quae ad unum artificium
pertingnt; in civitate vero quae est perfecta communitas, quantum ad omnia
necessarig vitee, TomAs DE Aqumvo, De Regimene Principum 1.1,
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tonoma (individual), sino a la recta ratio. Tomas de Aquino habia
escrito: Corrupta ratio non est ratio, sicut falsus Syllogismus pro-
prie non est Syllogismus: et ideo regula humanorum actuum non
est ratio quaelibet, sed ratio vecta®', La idea de ley es para el
racionalismo escoldstico incompatible con toda tendencia volunta-
rista a secas. Pues, nos dice el mismo Tomis de Aquino: Quod
autem ratio humana sit regula voluntatis humanae, ex qua ejus bo-
nistas mensuratur, habet ex lege aeterna, quae est ratio divina 2.

Desde el punto de vista politico, la escolastica proclama ade-
mas el principio de sociabilidad del hombre, pero no hace del hom-
bre un ser desprovisto de medio de existencia y finalidad en caso
que carezca de una forma estatal. El pueblo es, para la escoldstica,
el punto de partida juridico, pero considera momenténea la forma-
cién de grupos sociales y la formacién del Estado. En esta situa-
cién social, el derecho natural es para esas sociedades Ia primera
forma juridica de relacién (jus gentium primaevam). Posterior-
mente, se desarrolla en un Estado cuyas relaciones son también
normalizadas mediante el jus gentium, pero, esta vez, secundarium.
Con esto queda unido el Estado a condiciones histéricas que per-
miten la variedad de las formas de gobierno. La teoria orgénica
aristotélica del Estado es superada y surge otra serie de posibilida-
des apoyadas en los principios del derecho de gentes. La nueva
dinimica que adquiere la sociedad se apoya, por supuesto, en el
principio aristotélico del hombre como ser social por naturaleza;
pero, al mismo tiempo, rechaza las diferencias de naturaleza que
supone la teorfa aristotélica® y los condicionamientos orgénicos
que las determinan.

De manera que no hay una relacién indisoluble entre la concep-
cion aristotélica y la escolastica, que no sea la mera instrumentali-
dad. EI hecho cristiano es un hecho vnico frente a todas las otras
religiones y filosofias arcaicas . El alcance que tiene este cambio

21 Tomis DE AQuiNo, en I1 Sent. dist. 24 q 3 ad 3 m.

2 Unde dicitur (Ps. IV. 6); Multi dicunt: Quis ostendit nobis bona?, sig-
natum est super nos lumen vultus tui Domine, quasi diceret: Lumen rationis
quod in nobis est; in tantum potest nobis ostendere bona, et nostram wvollun-
tatem regulare, in quantum est lumen vultus tui, id est, a vultu tuc derivan
tur. TomAs DE AQUING, Summa (n. 18} 1* 2 ae q 19, art. 4°.

% CoprestoN, A History of Philosophy (London 1951)%, pp. 351-358;
Vs. tb. mi publicacién HuEeser, Aristételes y el pensamiento politico-juridico
en el siglo xvi, en REHJ, VIII 1983, pp. 143-1866.

24 Llamo arcaica la filosofia griega, porque no se libera del animismo
primitivo y por sobre todo no llega a la idea de la naturaleza pura. La con-
ciencia arcaica es aquella que reacciona con temor ante lo imprevisible y
pretende desacreditar todo lo que es mévil. De este modo, sustentz toda su
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para las ciencias y para la comprensién del ser del hombre es la
desmitizacién (Entmitologizierung) de la naturaleza y, por tanto,
la posibilidad de encontrar la perfeccion de esa naturaleza, sin
que por ello pierda su cardcter de tal. Sin desconocer gque el hombre
comienza este mismo proceso por medio de otros elementos apa-
rentemente neutrales, como son las ciencias de la naturaleza y
otras actividades intelectuales.

El intelectualismo trascendentalista escolastico, apoyado en el
principio aristotélico de la razén, puede penetrar histéricamente
en los secretos de la naturaleza, sin temor de entrar en un terreno
vedado por su cardcter divino sino que, por el contrario, penetra
en el terreno de la naturaleza como obra creada por Dios, perfecta
y acabada, pudiendo estudiar sus principios fisicos sin temor de
alterar el orden divino o de transgredir el 4mbito natural, El cris-
tiano, con la creencia en un Dios trascendente, diferente de la
naturaleza, estudia a esta iltima como un objeto intrascendente.
Esta forma de considerar la naturaleza la denomina la escoldstica
recta ratio u objetivacién del mundo.

El hombre, mediante la recta ratio, adquiere una cosmovisién
que le permite distinguir y conocer su mundo. Estudia las causas
y la finalidad del movimiento. (El estudio de las causas es la base
de toda la ciencia moderna). Una vez que el cristiano analiza la
naturaleza como algo totalmente natural, entra en el campo de las
ciencias experimentales y especulativas desprovisto de dogmas?,
Con la introduccién del cristianismo en el mundo antiguo podemos
decir, sin temor a equivocarnos, que las moenia mundi discedunt ®®,

Aristételes no conocid ningin fin del hombre, en cuanto tal,
independiente del Estado; por eso, tampoco pude conocer un dere-
cho del hombre en cuanto tal, un derecho natural y anterior al
Estado. Asi, Aristételes, al tratar el problema del Estado y del
individuo, somete al individuo al orden del Estado a priori. No
cabe para Aristdteles otra solucién porque no hay en su sistema
politico una superacién del orden temporal y tampoco una supera-
cién del individuo en el sentido del liberalismo histérico, Dentro
del cristianismo hay un orden politico concomitante, pero no con-
natural. El orden temporal natural es un orden querido, pero no el

seguridad en hechos miticos que se sitdan en un mundo fuera de la Historia,
pero regula los hechos cotidianos.

26 Por eso, un estado cuya fundamentacién es mitolégica (tal como en
Aristételes) no puede coincidir con un estado cristizano; mucho menos en su
doctrina politica.

28 Lucrerrus, De Rerum ngture, III, 1B6-17,
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tnico medio de lograr una sobrenaturalizacién de las cosas natu-
rales, aunque tampoco pretende el cristianismo sobrenaturalizar
todo lo natural, sino que mds bien valorizar, por la participacién
en el orden divino, cada una de las formas sociales en un orden
jerarquico. Asi puede el escolistico establecer la dualidad Estado-
Iglesia, siendo el primero el medio natural indispensable de la
sociedad, y la Iglesia el medio sobrenatural indispensable del hom-
bre. A la dualidad cuerpo-espiritu se afiade la dualidad Estado-
Iglesia, pero en otro orden y en otra significacién. La dialéctica
hombre-mujer, dualismo biolégico, sefiala un dualismo espiritual
que se da, como el primero, también en un didlogo. La dialéctica,
considerada en este sentido, ha sido la base de toda la cultura
cristiana, y para que tal didlogo se pueda realizar sostiene la nece-
sidad de la libertad como la “conditio sine qua non” de la salvacién
del hombre.

Para el cristiano la naturaleza dada comprende ambas partes
de la dicotomia materia-espiritu. La razon es la propiedad espiri-
tual adecuada para hablar de la naturaleza del hombre, como
también la materia para la consistencia de esa naturaleza. Naturaleza
es lo que hace que algo sea algo. Natura est ratio artis divinae,
indita rebus, qua moventur ad suos fines*. Natural es lo que con-
viene a la naturaleza. Naturale est quod convenit rei secundum sus-
tantiam ejus, id est, quod, per se inest ei®, No podemos dejar de
ver el estrecho juego, y no podia menos de serlo, entre naturaleza
y natural: implica una necesidad de saber qué conviene a la natu-
raleza humana y distinguir aquellas cosas accidentales de las esen-
ciales %,

El hombre, sostiene la escoldstica, tiene que atenerse, en virtud
de su misma naturaleza, a ciertas condiciones previas: unas que
se basan en la naturaleza misma, otra que él mismo se impone, y
otras, finalmente, que nacen de la convivencia con los hombres.

27 Tomis DE AQuvo, Summa contra Gentiles, 3.3. 1-2 q 10. lc.

B Tomas pE AQUo, Summa contra... {n, 27), 1-2 q 10. lc.

2 Lo natural es para la escolistica algo que por su cardcter es bueno,
ya que todos los actos del ser tienen algo de entidad Benum secondum quid.
Mas, ser bueno de un medo relativo es compatible con no serlo de un modo
absoluto, Los actos humanos se dicen “humanamente buenos”, en tanto que
son absolutamente buenos como humanos, no relativamente a la entidad, ni
tampoco segin un cierto aspecto especifico. De esto se desprende que la
bondad de los actos humanos pueden hallarse en tres sentidos distintos: 1. El
de la bondad que todo acte humenc como cualquier ente tieme (en tanto
ente}; 2, El de la bondad para algGn fin restringido (valor meramente
técnico); 3. El de la bondad gue absolutamente le conviene en tanto que
los actos humanos se adaptan al bien absoluto o Bounm simpliciter.
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Este orden de la mutua coordinacidén y de la subordinacién mutua
constituye la auténtica esfera del derecho. La escolistica considera
al hombre como incluido en un orden concomitante que, a través
de leyes naturales que nacen de la esencia (naturaleza) de este
mismo orden, expresa la exigencia de ser observado.

La distincion entre los 6rdenes natural y sobrenatural a base
de una diferencia esencial, pero sin romper su mutua armonia, que
garantiza la independencia del Estado y del poder civil como parte
del orden natural por medio de su fundamentacién sobre el derecho
natural, hizo posible la explicacién y solucién de problemas filosé-
fico-politicos de suma importancia.

Entre los siglos xv y xv1, sin embargo, la concordancia del Evan-
gelio con el derecho natural y la recte ratio no era un hecho acep-
tado, aun por la misma escoléstica, donde se habia producido un
total desacuerdo por medio de doctrinas como el Averroismo y el
Occamismo. El intelectualismo tomista se ve totalmente dejado de
lado por un voluntarismo divino de tipo protestante, hasta cons-
tituir, salvo en algunas universidades, como Parfs y Salamanca, la
forma miés difundida dentro de las corrientes filoséficas en boga
de aquel entonces?®’, Podemos afirmar que a comienzos del siglo
xvi habfa una gran confusién teolégica representada por las maés
diversas tendencias 3!, Por sobre todo, las relaciones Iglesia y Es-
tado pierden la definitiva coordinacién que la escoldstica pretomista
y tomista les habian dado.

Esta confusién repercute en la Edad Media, en hombres tan
célebres como Guillermo Occam, precursor de las ideas politicas
de Marsilio de Padua y, sobre todo, en los juristas tendenciosos
franceses, italianos, espafioles y alemanes, que quieren afirmar una
independencia del poder temporal a costa de la dependencia del
poder espiritual o viceversa. Sus ideas tienen una larga historia
y se unen a la concepcién un tanto teocrtica del mundo 4rabe y

3¢ En Paris ]Ja Orden Dominicana habia continuado el estudio de la doc-
trina tomista pura. La Orden poseia en esa ciudad un colegio de Teologia
superior conocido c¢on €! nombre de Saint-Jacques. Especialmente extraordi-
naria fue la contribucién de Pierre Crockaert (Petrus Brucellensis; éste se ha-
bia preocupado de la limpieza y conservacibn de Ia doctrina del Doctor
Angélico. En este mismo tiempe viaja a Paris para continuar sus estudios
Francisco de Vitoria (ca. 1503). El renovador del tomismo en Salamanca, Vs.
VILLOSLADA, Pedro Crockaert, maestro de Francisco Vitoria, en Studios
Ecclesiasticos 14 (1935), pp. 174ss.

31 Esta es la tesis principal de Joseph Lortz, quien prueba que Ia causa
fundamental de la Reforma se debid a la confusién teolégica imperante en
esa época. Lortz, Die Reformation in Deutschland (Freiburg 1960), cf. es-
pecialmente t. 1,3; 146, aqui, especialmente la confusién teolégica, pp. 135 ss.
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bizantino, con la teorfa romana: princeps legibus solutus est, donde
no hay cabida al dualismo cristiano occidental terrenal-espiritual.
Especialmente el mundo irabe no conoce la idea espiritu-carne
como coexistente. Asi, en la muerte, el hombre, para el irabe, sélo
experimenta una trasplantacién de! mundo de la tierra al mundo
del cielo en cuerpo. Islam significa, etimolégicamente, sumisién.
Este sometimiento es por cierto a la voluntad de Dios. Por tanto,
todos los hombres estan sometidos a esta voluntad, existiendo, por
consiguiente, una absoluta igualdad entre ellos, en cuanto todos
son iguales ante Dios. La jerarquia es propiamente religiosa y sélo
el Califa puede detentarla, en cuanto participa, de algin modo, de
la sucesién de Mahoma 32,

No seria de extrafiar que este mundo 4rabe haya influido me-
diante Averroes en Occam. Las ideas de Averroes, con otro con-
tenido metafisico, facilmente podian ser trastrocadas en la con-
cepcion teocritica unitaria imperialista o papista. Estos problemas
constituyen la cuestién del dia desde los comienzos de la Edad
Media y, sobre todo, durante los siglos xiv y xv. También es Ficil
de suponer la influencia de Averroes en Marsilio de Padua, impor-
tante tedrico de la Edad Media, que revoluciona el pensamiento
de su época con su teoria conciliar y la superioridad del Concilio
sobre el Papa, como también la supremacia e independencia del
emperador en el poder temporal *8. Por vilimo, muchos autores

32 Knuse, Die Begriindung des islamischen Volkerrechtslehre: Muhammad
as-Saibani. Hugo Grotuis des Molismen, en Saeculum (1954) 5, p. 222. Du-
caTi, Rationalismus wund tradition im mohammedamischen Recht, Die am
meisten juridische der muslimeschen Reditsschule, en Islimica 3 (Leipzig
1927); Demmia, II diritto musulmano comparato con el Bizantino dal punto
di vista della tipologia del diritto, en Studia Islimica 5 (Paris 1955); Ham-
MER-PURGSTALL, Die osmanischen Reiches Staatsverfassung (Wien 1815) L.4.
WiLtiaM, Handbuch des islaemischen gesetzes nach der Lehre des schafitis-
chen schule, nebst einer allgemeinen Einleitung (Leiden Leipzig 1910), pp.
2-65; HanrMmann, Islam und Rationalismus, en Abhandbrungen der Deutchen
Akademie der Wissenschaften zu Berlin (ig. 1945.1946); Mmror, La con-
ception de Uétat et de Tordre légal dans Uislam 75. IV (1949), pp. 59ss;
Prann MuvLren, Hendbuch der Islam Liteatur (Leipzig 1923); Tornauw,
Das Moslemischen Recht aus den Quellen dargestellt (Leipzig 1855); Mac-
poNALD, Development of Muslin Theology jurisprudence and constitutional
Theory (New York 1903).

33 Sobre este importante problema en torno a las relaciones del Estado
y la Iglesia, véase: Werner Nar, Die Epochen der neueren Geschichte Staat
und Staatengemeinschaften von Ausgang des Mittelalters bis zur Gegenwart 1,
(Aarau 1959}, pp. 13-126; Th. K. Morsporr, Kirche und Stgat, en Lexikon
fiir Theologie und Kirche (Herder, Freiburg 1961), pp. 288-300vs. Th.
Huesse, Estado e Iglesia en la época del Barroco. Vol, 1. Jornadas Interna-
cionales en torno al Barroco. Publicado por la Universidad Catélica de Val-
paraiso (1985).
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sefialan a Marsilio de Padua como precursor de las teorias popu-
laristas *, que también tienen acogida dentro del mundo 4rabe me-
dieval de aquel entonces,

E] pensamiento de Occam, por lo que a nuestro tema interesa,
se puede sintetizar de la siguiente manera: La doctrina de la ley
natural, que para Tomés de Aquino depende bisicamente del inte-
lectus, se convierte en Occam en algo exclusivamente propio de la
voluntad . No es, pues, aqui lo decisivo la concordancia con la
naturaleza humana, ni determinante la conformidad de la accién
humana con esa naturaleza, sino que lo decisivo es la voluntas Dei.
Solo la voluntad de Dios puede determinar una actio del hombre
hacia un bien. Segin la doctrina occamista, la ley natural moral se
fundamenta solamente por la voluntad de Dios que estd prescrita
en las Sagradas Escrituras %,

Esta perspectiva que Occam propone conduce a una radical
separacion de lo natural y sobrenatural, y constituye el punto de
partida para la formacién de la fe reformada®., Como consecuen-
cia surge una disputa, que se intensifica con la reforma, entre los

3% “Nous avons dit, signale Lagarde, que les oeuvres de Marsile et d'QOc-
cam trouvent dans les troubles consécutif au grand schisme leur meilleur
climat de diffusion,.. Dans tous les mouvements de Reforme qui précédent
la grande Révolution du xvi siecle, Marsile est présent (Legarde, p. 345) ...
Et il n'est pas surprenant que la premiére édition imprimée du Defensor Pacis
{1517} coincide avec les premiers éclat de Luther”. Lacarpe, La Naissance
del ‘esprit laique au déclin du Moyen Age. Especialmente, tomo I Mar-
sile de Dadoue ou le premier theoricien de U'Ftat laique (Paris 1948), p. 346.
Usamos el témmino popularista para distinguirlo de la acepcién contemporanea
de populismo,

35 Sobre este problema de voluntad, véase: Michel ViLiry, Estudios en
torno a la nocion de derecho subjetivo (especialmente el articulo La génests
del derecho subjetivo en Guillermo de OGccam (Trad. R. Le Roy), (Edic.
Universitarias de Valparaiso, U.C.V. (Valparaise 1977}, pp. 151-190. Villey
sefiala que la pandectistica alemana debe haber jugado un rol importante a
pesar de que afin no se conoce con certeza esta realidad. Para un anilisis
de los origenes de esta corriente juridica alemana, a nuestro parecer es pre-
ciso remitirse a los aportes de los tratadistas alemanes del sigle xvm, espe-
cialmente a Henning Arnisaeus y Hieronimus Gundling, quien afirma deber
a Amisaeus su formacién en este ambito: Vs, Hueser, Nicholaus Hieronimus
Gundling, un iusnaturalista del siglo v, en Coloquios de los profesores del
Instituto de Historia DOC-DGI/(1-82. Respecto al nominalismo occamista, Vs,
Vorey Estudios en torno... (Valparaiso 1977).

38 CorLEsTON (n. 23), pp. 331ss. Copleston entrega una de las mejo-
res sintesis del pensamiento de Qccam y de la corriente occamista a la histo-
riografia actual.

37 Vs. HaceLunp, Theologie und Philosophie bei Luther in der occamis-
tischen Tradition (Lund 1953).
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tedlogos tomistas y los partidarios de Occam y Scotus primero, y
entre los catblicos y protestantes después 3,

El pensamiento occamista trae como consecuencia practica una
entera libertad religiosa de cardcter individual %, que se manifiesta
solamente por la fe. Esta libertad, a su vez, se expresa en una
igualdad entre los hombres frente a la fe, puesto que todos son
miembros iguales de la Iglesia, y asi se descarta la diferencia entre
clero y laico. Por tanto, no es de sorprenderse al ver la similitud
existente entre el occamismo y la congepcién de la religién y su
efecto en la sociedad de la reforma protestante. En ambas concep-
ciones del mundo no existen los conceptos laico y clero en sentido
estricto.

Lo que habria de comun entre el sistema politico arabe y el
sistema politico protestante arrancaria desde la relacién Averroes-
Occam. Las diferencias se explican porque ambos sistemas tienen
concepciones metafisicas y teologicas diversas. No pretendemos,
por ningin motivo, identificar la teoria luterana con la islamica;
pero nos interesa dejar a luz el proceso de las ideas y su interde-
pendencia mediante el intercambio, que fue muy intenso a fines
de la Edad Media, cuando la cultura occidental aGn no hacia uso
de su gran descubrimiento: la técnica. A fines del siglo xm1, ambas
culturas, Occidente e Islam, estan en un mismo nivel y, por supues-
to, el intercambio ideolégico es muchisimo mayor y ficil de asimi-
lar. Al iransmitirnos la cultura Adrabe a Aristételes, mediante Ave-
rroes, nos dio también el pensamiento 4rabe parte de su ser. La
genial distincién de Tomis de Aquino entre natural y sobrenatu-
ral y la definicién de la teologia en la Summa Theologica, consti-
tuyé una muralla insalvable para estas ideas. La vuelta al tomismo,
por parte de los tedlogos espaiioles en el siglo xvi, dio al catolicismo,
por sobre todo, y al protestantismo, en parte, los medios para so-
breponerse al embate nominalista de Occam y al racionalismo mo-
derno, especialmente; fue ésta una muralla infranqueable contra una
evolucién hacia una visién politica monista 9.

38 A pesar de la formacién tomista y escotista, dice J. Krem, en RGG 3,
tomo IV (Tiibingen, p. 1561), y a pesar de la prohibicion de la Universidad
de Paris y de la curia papal, la influencia de Occam fue extraordinariamente
grande: primero en Oxford, luego, a pesar de la gran resistencia, en Paris, y
finalmente se abren las puertas para Occam en la mayoria de las universida-
des alemanas.

39 Vs, Michel VoLey, Compendio (n. 12) 1, pp. 150ss.

40 13 teoria monistze mo sdlo influyé en autores que defienden la pri-
macia del poder temporal por sobre la Iglesia, sinc que también encontramos
representantes de esta teoria dentro de los autores canonistas, Vs. GRUTZ-
macHER, Monistische und christliche Ethik #m Kampf (Erlangen 1921).
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Se ha ponderado mucho a los te6logos espafioles por sus acier-
tos geniales en lo referente al derecho de gentes y al derecho
internacional; pero no se ha reparado suficientemente, segiin nues-
tras noticias, en la causa principal, ni se ha advertido que la clase
de sus aciertos se cifra en la distincién, de marca tomista, entre el
orden natural y el sobrenatural y, como consecuencia, en su exacto
concepto de la Iglesia y del Estado 4.

En este aspecto se puede sefialar que aquellos autores que
pretenden establecer como punto de partida del pensamiento poli-
tico a los juristas espafioles tienen razén; en tanto que los autores
espafioles de los siglos xvr y xvir poseen una gran claridad juridiea,
pero no tienen razdn si se les quiere atribuir rasgos de originalidad
en materias en las cuales el pensamiento catélico ha permanecido
casi invariable, por cuanto estos autores no han descubierto sino
interpretado el pensamiento politico tomista 42,

Visto el aporte espafiol de esta forma, tenemos también que
analizar las consecuencias e influencias de su pensamiento de otra
forma como hasta ahora se ha venido haciendo. Desde luego que
la influencia espafiola no fue determinante para el pensamiento
juridico luterano, pero fue un instrumento eficaz que sirvié de
contrapeso a las acentuadas tendencias monistas. Creemos que, vis-
tas asf las cosas, la perspectiva varia un tanto y las posibilidades
son mas amplias y mds convenientes, puesto que no se trata ahora
de querer encontrar similitudes a toda costa, ni tampoco tratar de
dar a corrientes juridicas un origen. Sencillamente el pensamiento
juridico de los espafioles del siglo xvi no fue sélo el origen del
pensamiento moderno occidental, sino que es el pensamiento de
estos autores el que adn es y seguird teniendo virtualidad; en tanto
haya quienes reconozcan una relacién de lo sobrenatural con lo
natural y en tanto que exista la teologia que hoy damos por llamar
catélica. En fin, creemos que con estas pocas frases podemos sola-

41 Tomas de Aquino define detalladamente el Estade (II. Sent. d.44. g
2 a 3) y con ello termina la disputa de la relacién Iglesia y Estado en la
Edad Media. Posteriormente retorna la confusidn con Bonifacio v hasta
Marsilio de Padua y muy especialmente debido a la fundamentacién de la
plenitudo potestatis y posteriormente la posicién del mundo que abjura de
la obediencia papal. En este momento resurge nuevamente la claridad del
pensamiento tomista, y la importancia de los autores espafioles sera funda-
mental en la revalorizacién del tomismo, adaptindola a la conveniencia de
las circunstancias imperantes.

42 Vs, Hugesse Lrawos, Uniersuchungen zum Einfluss der Schule von
Salamanca auf das lutherische Staatsdenken im 17 Jahrhundert {Mainz 1985).
(La influencia de la Escuela de Salamanca en el pensamiento politico lute-
rano del siglo xvm).
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mente comenzar a plantear el problema. Antes corresponde mostrar
el pensamiento juridico de nuestros autores, ver después el alcance
que tienen sus obras en otras corrientes juridico-politicas de Ia
época y, por tltimo, echar una mirada al actual panorama juridico,
buscando sus puntos de contacto sin forzar ningiin acontecimiento
ni conclusién.

En cuanto a los aportes sustanciales de la segunda escoldstica
o Escuela de Salamanca, los juristas espafioles han sistematizado el
pensamiento politico de los siglos xvi y xvir bajo los siguientes pos-
tulados o principios:

1) La fundamentacién de la sociedad en el derecho natural.
2) La argumentacién del derecho natural a partir de la recta ratio.

Inmediatamente sefialamos que el primer principio proviene de
la corriente iusnaturalista del estoicismo romano y muy especial-
mente de Cicerén. En cuanto al segundo principio, podemos ya
adelantar que se trata de la férmula aristotélica-tomista escoldstica
que dio a la ratio aristotélica la fundamentacién ética y sobrenatu-
ral de recta.

3) La autoridad del principe (soberano) proviene del pueblo,
quien es la causa universalis y el gobemante es causa effi-
ciens del poder.

4) Esto lo llaman soberania del pueblo y es de origen natural:
mediate a Deo.

5) Las formas de gobierno son hechos meramente histéricos o de
derecho de gentes, y radican en un acuerdo ticito entre el
pueblo y los gobernantes, o bien, un acuerdo expreso que pue-
de ser considerado como antecedente o fundamento de las
corrientes constitucionalistas del mundo actual 43,

III. De Vitroria Ao MEgrcano

No obstante lo anteriormente sefialado, debemos destacar que el
pensamiento juridico espafiol experimenta dos variantes importan-
tes en cuanto a sus efectos en la historia del pensamiento politico
del mundo moderno. Una corriente se asimila a la intencién de re-
teologizar el acontecer histérico; sin embargo, mantiene los postu-

43 Vi Huesee Lianos, La Recepcion del Pensamiento de Bodino, en
REH]. 2 (Valparaiso 1977), pp. 192-193.
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lados anteriores, poniendo énfasis principalmente en los cuatro pri-
meros puntos antes mencionados. La segunda corriente pone especial
interés en el quinto punto, pues se propone presentar la realidad
politica al margen de disputas de cardcter estrictamente teolbgico,
para abordar el fenémeno del derecho como una relacién de debe-
res y obligaciones contractuales que configuran el orden politico sin
marginar radicalmente la fundamentacién sefialada en los primeros
puntos. Quedan, pues, salvaguardadas las causas y los efectos divi-
nos del poder, pero su connotacién es remota *t, Esto es lo que se
desprende en relacién a la concepcidén del Estado en el pensamiento
espafiol. En cuanto a los fines del Estado, éstos se dejan entrever
de los principios mismos anteriormente mencionados, Ademas, con-
viene sefialar que los postulados que se refieren al ordemamiento
de la sociedad en torno al bien comin dependen de las formas
histérico-concretas que los sistemas de gobierno adoptan y el énfa-
sis que pongan en la especificidad de los fines deseados.

Para una mejor aprehension de la importancia de este pensa-
miento politico, que tuvo gran difusidn e influencia en el mundo
moderno, es preciso referirse brevemente a los autores més impor-
tantes que contribuyeron a la conformacién de un pensamiento
coherente en forno a esta problemiatica,

Sin duda el autor més conocido e influyente del pensamiento
espafiol es Francisco de Vitoria, quien propone bisicamente y en
forma sistematica los postulados antes sostenidos.

En los afios que van desde 1527 a 1339 leyé, Vitoria, sus famo-
sas Relectiones. Sin embargo, creemos conveniente exponer, en
general, la doctrina contenida en las relaciones teolégicas de Vitoria.
El conjunto de los escritos de nuestro autor estudian todos ma-
terias de cardcter filoséfico y abarcan todas las ramas del saber
de la Filosofia. La reeleccién De Homicidio*®, aborda cuestiones
ontolégicas, entre otras, si Dios puede cambiar las esencias y pro-
piedades naturales de las cosas. En cuanto a la reeleccién De Simo-
nia %%, cuyo tema fue permanentemente abordado por el magisterio
de la Iglesia v tiene una gran vigencia en la época, Vitoria plantea,
desde el punto de vista de la Teologia, cuestiones psicolégicas de
alto interés, que facilitan a los pensadores de su tiempo la cabal
interpretacién de lo espiritual, su definicién y las razones que los
hombres tienen para apartarse de esta directriz.

44 Vs, HuesBe Lranos (n. 42), pp. 3763; Th. Vmiey (n. 33), pp.
158-189).

45 Relectio. De Homicidio. Leida el 11 de junio de 1530.

46 De Simonia, leida en la primavera de 1536.
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En la reeleccién De eo quod teneatur homo cum primo veniet
ad usum rationis’, Vitoria emprende un completo andlisis de
aquello; en que consiste tener uso de razén y del motivo por el
cual algunos hombres llegan a esta condicién antes que otros.
Cabe destacar la actualidad del tema, cuando pensamos en las
disputas surgidas en torno a los aborigenes de América y si éstos
poseian la facultad de distinguir entre el bien y el mal a partir
del uso de la razén. Conviene también agregar que Vitoria explica
el problema de la libertad humana y la universalidad de la creen-
cia en Dios. En relacién a esta exposicién es necesario reiterar
nuevamente que estas disquisiciones filos6ficas emanan como res-
puesta a los acontecimientos histéricos que se desarrollan en el
mundo del siglo xv1, al enfrentarse, el europeo, con pueblos primi-
tivos, pero también constituye una respuesta a los argumentos que
presenta el protestantismo en torno a la libertad humana y su
implicancia.

En cuanto a la reeleccion De augmento charitatis*®, Vitoria
emprende un andlisis respecto a las relaciones humanas que se
fundan en una vida que procura situar a la caridad como esencial
para la paz cristiana y a su vez de la Humanidad. Vitoria sefiala
que existe una proporcién entre el aumento de los hébitos con
la intensidad de los actos. En cuanto a la reeleccién De Tempe-
rantia *, plantea la obligacién que el hombre tiene como tal de
conservar la vida. Junto con esta reeleccién debemos recordar que
Vitoria, en sus clases dictadas acerca del problema del Homicidio %,
trata la ilicitud del suicidio, entrando con ello a objetar toda
manifestacién epicurea y estoica que pudiera ser presentada por
autores cristianos, tal como Tomas Moro en su obra Utopia, en la
cual, por lo menos, sugiere la posibilidad de obviar el sufrimiento
por medio de la muerte. Para Vitoria, entonces, la eutanasia que-
da del todo rechazada y solamente la explica como una realidad
vital si se supone previamente que el hombre estd determinado por
una fuerte inclinacién al mal. Esta altima proposicién la podemos
encontrar defendida tanto por autores catdlicos, como es el caso
del pesimismo de Maquiavelo, como también por autores protes-
tantes, especialmente en el &mbito de la Iglesia calvinista.

En la obra De potestate civile, Vitoria trata de asuntos pro-

4" De eo quod tenetur homo cum primum veniet ad usum rationis, lei-
da en junio de 1535,

48 De gugmento et disminutione charitatis, leida €l 11 de abril de 1535.

49 De temperandia, leida entre 1537-1538.

50 De homicidic (n. 45).
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piamente juridicos cuando aborda el problema del Derecho a la luz
de la Filosofia Juridica, Aqui es importante resaltar el valor de
este escrito, como, por ejemplo, se hace un anilisis magistral de
las obligaciones morales que imponen las leyes civiles. Esta reelec-
cidn, sin lugar a dudas, se complementa con el tratado De potes-
tate eclesiae, en ellas trata las causas eficientes y materiales de la
autoridad civil y las relaciones existentes entre la autoridad civil
y eclesidstica. En este caso podemos sostener que Vitoria logra
proporcionar, al ambiente polémico de su tiempo, argumentos alta-
mente sélidos con el objeto de precisar los fines de ambas potes-
tades en términos ya propiamente modernos. Aun mas, el autor,
en los tratados De iure belli y De indis expone, en una forma
sistemética, los principales fundamentos del Derecho Internacional
o Derecho de Gentes, los que serdn estudiados profusamente desde
su publicacién hasta nuestro tiempo. Estas obras servirdn, especial-
mente al mundo del siglo xvi, para explicar la nueva relacién que
surge después del derrumbe de la sociedad feudal y el advenimiento
de nuevas circunstancias histéricas, motivadas por el surgimiento
de estados independientes con una politica centralizada practica-
mente auténoma. En la reeleccién De potestate papae et concilii,
Vitoria logra llegar a la mis inmediata contingencia de su tiempo,
y su obra servird de inspiracién a la monarquia espafiola bajo los
Habsburgo en los conflictos con el Papado, la Iglesia espafiola y
el mundo protestante. El pensamiento de Vitoria, expresado aqui,
conforma definitivamente la linea de relacién entre la Iglesia ro-
mana y el catolicismo espaiiol.

Finalmente, en la reelecciéon De matrimonios!, trata de esta
institucién segin los principios emanados de la doctrina de la
Iglesia y de su concepcién de la naturaleza del hombre. También
trata sobre los impedimentos en relacién a la teologia y los dere-
chos subjetivos del individuo.

Estamos seguros de que este esquema ayudard a comprender la
vastedad de Vitoria v la profunda enraizacién de su doctrina con
la teologia y la filosoffa. Por ahora, pasemos a considerar el aspec-
to que a nosotros més interesa: ¢Propene, Vitoria, verdaderamente
una innovacién dentro del pensamiento filoséfico-juridico? Ya Hugo
Grotius relata en el siglo xvi, en su tratado De jure belli ac pacis:
“Vidi et speciales libros de belli jure, partim a Theologis seriptos,
ut a Francisco Vitoria”%2, Bafiez declara que Vitoria es: “Scholas-

31 De matrimonio; leida el 25 de enero de 1539.
52 Vs. Hugo Grotius, De jure belli ac pacis libri tres { Amsterdam 1880),
p. XIII Ne 37,



FiLosoFia poLiTICA EsPaNora pEL sicLo XVI 307

ticac Theologiae quasi reparator”®. Bartolomé de Medina, dis-
cipulo de Vitoria, se adhiere a la opinién de Bafiez: “ea ratione et
methodo doctrinam scholasticam tradidit, ut restaurator divinae
Theologiae optimo iure habeatur”*, Después de éstos, podriamos
citar un numero interminable de autores que se han apoyado en
Vitoria, o que hoy en dia elevan su obra al lugar tan merecido,
pero que por un tiempo fue olvidado por razones obvias, de una
época positivista, cuyo pensamiento no podia conciliarse con el de
Vitoria 5,

Ernst Reibstein, al referirse a la necesidad de nombrar algunas
de las figuras notable de la Escuela de Salamanca, comienza con
el mismo Francisco de Vitoria. “Deberdn nombrarse docenas de per-
sonajes famosos que atn hoy son nombres importantes, si se debe
determinar la influencia de la Universidad de Salamanca. La reno-
vacién de la teologia tomista siempre se pone en relacién con
Salamanca: Francisco de Vitoria debe ser nombrado con todo
derecho en el primer lugar y junto a él su amigo y miembro de
la misma orden socerdotal Domingo de Soto y sus discipulos Mel-
chor Cano, Domingo Bifiez y Bartolomé de Medina”%. Al mismo
tiempo, sefiala como propjedad de este florecimiento de la teolo-
gia, el terreno fructifero que esta doctrina ofrece para el desarrollo
de una filosofia moral, que permitiera el surgimiente de una doc-
trina profana del Derecho Natural &,

El acierto de Reibstein es, sin embargo, haber sabido distin-
guir entre aquellos filésofos que mis que nada son tedlogos y
aquellos juristas que, por sobre todo, estaban al servicio de la
Corona y no eran teblogos propiamente tales. El pensamiento de
Vitoria, Sepalveda y VAsquez es, desde luego, dificil de poder
unir en una sola corriente. Venancioc D. Carro nos recuerda que,
ahora tltimo, la serie de filésofos juristas se va alargando dfa en
dia y el nombre de Vitoria ha removido muchas conciencias dor-
midas. “Parécenos, nos dice Carro, que se esta a la caza de teblogo-

" Vs. BAREz, Commentaria in secundam secuidue partem Divi Thomas.
Quaestio. I art. VIII.

54VYs, Bartolomé ve Mepma, Expositio in primam secundae partem Divi
Thomae. Quaestio. I art. VIL

8 Vs. Alonso GeTizo, El Maestro Fray Francisco de Vitoria (Madrid
1830), cap. 14. Aqui Getino trata la biografia de Victoria, Vs. th, Nicolds
ANTONI0, Bibliotheca hispana nova, t. II (Madrid 1783), p. 496; f. tb. Que-
miF ¥ Ecxarp O.P., Seripiores Ordinis Praedicatorum recensiti, t. 2 (Paris
1721), pp. 129s. Vr. Marcial Sorana, Historia de la Filosofia Espafiola (Ma-
drid 1941), tomo III, pp. 83-89.

58 Vs. Remstem, Althusius (n. 11), p. 25.

57 Vs. REmBSTEIN (n, 10), p. 25.
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juristas... Los nombres de Vitoria, Soto, Castro, Las Casas, Cova-
rrubias {Vasquez), Menchaca, Medina, Bafiez, Molina, Ayala, Sué-
rez, Grocio, con otros muchos, andan en los puntos de la pluma
de todos los que escriben sobre estas materias... Uncir en el
mismo carro, y emparejados, los nombres de Vitoria, Sudrez, Gro-
cio..., me parece un error histérico. De Vitoria a Surez y Grocio
llovi6 mucho. Los Sotos, Ayalas, Covarrubias, Bafiez, Medina,
Molina..., protestarian airados si pudieran levantar Ia cabeza,
pues a fe que no eran nacidos para ir en serie, ni han de menester
de prestigios prestados para imponerse” %, Esto lo escribe Venancio
D. Carro, 25 afios antes que Reibstein,

Tal como lo hemos afirmado antes, Francisco de Vitoria es un
tedlogo, y como tal trata los problemas juridicos. Y desde este
punto de vista tenemos que considerar su doctrina del derecho
natural.

Vitoria establece una directa relacién entre el Evangelio y el
Derecho Natural. Con este principio establece la libertad cristiana
basada en la recta ratio, de que antes hemos hablado. “Nihil quod
lege naturali licitum sit, Evangelio prohibetur; atque in hoc maxime
libertas evangelica consistit” *®. Vitoria da a la recta ratic del hom-
bre una independencia tal que podemos decir que el hombre, por
su naturaleza independiente de su condicién, puede llegar a tener
nociones morales que implicitamente conducen al fin dltimo y al
conocimiento de Dios por medio de la sola razén. Asi, en la reelec-
cién: De eo quod tenetur homo cum primo veniet ad usum rationis,
Vitoria propone examinar c¢cdmo y por qué camino puede salvarse
el hombre, desde que tiene uso de razén, o es dueiio de sus actos.
Como tesis capital defiende que, al llegar al uso de razén, todo
hombre tiene abierto el camino de la salvacién. MAs afGn, Vitoria
propane que el hombre que inculpablemente carece de noticias de
Dios puede obrar moralmente bien porque para obrar el bien y
evitar el mal, sélo requiere conocerlo y quererlo: y no es necesario
referir los actos a Dios expresamente, pues nc consta que esto sea
indispensable ni con arreglo al derecho natural, ni con arreglo al
derecho positivo divino; y lo primero, conocer el bien y el mal,
puede hacerlo el hombre aunque, sin culpa, desconozeca a Dios. La
ley natural conduce al hombre a distinguir lo que le conviene de
acuerdo a la razén. La recta ratio, en cambio, es aquella facultad

58 Vs. Venancioc D, Camwno, Dominge de Soto y el Derecho de Gentes.
Los Colaboradores de Francisco de Vitoria (Madrid 1930), p. 13.
5% Vs. Viroria, De potestate civile, p. 8.
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que posee el hombre para juzgar si ha actuado conforme a la
voluntad de Dios o del derecho natural, pero en e] terreno moral
y propiamente politico,

En la introduccién de la reeleccién: De indis, expresa ya su
intencién de no separar la teclogia del campo del derecho natural,
pues considera a este ultimo como una reserva teoldgica “dico quod
haec determinatio non spectat ad Juriconsultos, vel saltem non ad
solos illos. Quia cum illi barbari (los de América) ut statim dicam,
non essent subjecti jure humano, res illorum non sunt examinandae
per leges bumanas, sed divinas, guarum juristae non sunt satis
periti, ut per se possint hujusmodi quaestiopes definire... Et cum
agatur de foro conscientae, hoc spectat ad Sacerdotes, id ist, ad
Ecclesiam, definire” %. Asi se genera la perfecta concordancia entre
el Evangelio {lex divina), la ley natural y la libertad. ¢Cudl es el
ambito mds propio y profundo de esta concordancia? ¢Cull es el
momento en que el hombre se manifiesta capacitado de ejercer
su plena libertad? Vitoria responde sin vacilacién: esta facultad
estd reservada exclusivamente a un mandato interior y, por lo tanto,
no puede ser constrefiida ni limitada por potestad alguna, pues es
sélo y exclusivamente en el foro de la conciencia donde el hombre
manifiesta su don més preciade concedido por el Ser Superior,
esto es, la libertad de generar un acto racional y recto. Esta posi-
cion no sélo la sostiene con respecto a la libertad de conciencia,
sino también con respecto a todas las disciplinas humanistas y, en
base a esta premisa, trata la potestad civil desde el punto de vista
teoldgico. El fundamento de la sociedad civil, para éste, estd estre-
chamente vinculado con la Iglesia, que, por su fin, es mas excelente,
pero no unida a] Estado, por tanto estd por sobre los meros inte-
reses civiles. La potestad civil debe ser entendida como la auto-
ridad, el derecho de gobernar la repiiblica o sociedad politica®,

Para Vitoria, la causa del poder civil es la siguiente: Consti-
tuida la potestad publica por derecho natural y teniendo este
derecho a Dios por autor, s6lo por El se manifiesta si el poder
publico viene de Dios y no estd constrefiido por ninguna condicién
humana, ni por ningun derecho positivo. Ha sido Dios quien cons-
tituyo los hombres de tal naturaleza y condicién que sin sociedad
no podrian vivir. Por constitucién de Dios tiene el Rey su poder.
En cuanto a la causa material, en la que dicho poder reside, es de

% Vs, Vrronria, Relectio posterior de indis sive de jure belli hispanorum
in barbaros, cap. 7 (1539}, Introduccion.
81 Vs, Vitoma, De potestate civile, B ss.
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derecho natural y divino, la misma Republica. A esta compete
gobernarse a si misma, administrar y dirigir el bien comiin todos
sus poderes. Lo que se demuestra, porque habiendo por derecho
natural y divino, un poder de gobernar de las repiblicas y no
habiendo razén especial para que aquel poder est¢é mis en uno
que en otro, es menester que la sociedad se baste a si misma, y
tenga poder para gobernarse. Antes de formarse la Repiblica, nin-
gun hombre es superior a otro. Con la Reptblica se inicia el po-
der ®, Hasta aqui todo lo concerniente a los fundamentos del! poder
segin Vitoria.

De acuerdo a Vitoria la potestad viene de Dios y pertenece a
la Repiiblica; en la Repiiblica radica, en ella se asienta y a nadie
mis que a ella pertenece; pero una vez como tal potestad, tiene
sus propios derechos y esti asistida del derecho divino®. No s6lo
asistida en cuanto estd creada por Dios, o surge segiin el poder
divino en virtud de su propia naturaleza, sino que, ademas, los
titulares de ella de Dios la reciben®. No podremos dejar de notar
la similitud del concepto de Repfiblica en Vitoria como en autores
posteriores, pues afirman que la Republica tiene poder en las partes
que la constituyen, pero no pudiendo ser ejercitada cémodamente
por la misma multitud, fue necesario que la administracién de la
potestad se confiriese a otro. Posteriormente se encomendé al Prin-
cipe este poder que es la Repablica %,

Pero un poder que no se puede llevar a cabo cémodamente,
no puede ejercerse. Vitoria como otros autores modernos establecen
de una manera imperiosa que es preciso se encomiende la admi-
nistracién de la potestad a algunos, y al referirse a la administra-
cibn de la potestad indican que los que ejercen el poder sean
meros mandatarios. La diferencia que media entre estos y los de-
mis autores estd en el concepto maiestas y authoritas. Para el
autor aleman Henning Arnisaeus, por ejemplo, ya se conoce un
tercer elemento que constituye el alma de la Repiblica, la sobe-
rania, y tiene el contenido bodiano de funcional, Por tanto, dice
Arnisaeus, este tercer elemento, dado su cardcter funcional, no
puede estar en manos del pueblo, quien es en ese aspecto inactivo,

82 Vs, Salvador Lissarrace, La teoria del poder en Francisco de Vitoria
(Madrid 1947), p. 64.

83 Vs. Vrroria, De indis... (n. 60) 7.

% Vs, Vitoria {n. 60) 7.

65 Este pensamiento seri especialmente resaltado por H. Amisaeus; Vs.
Arnisarvs, De Repiablica, Lib. II, cap. V. De Democratia, art. 1. quid sit
Democratia, pp. 766-770.
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sino que debe poseer la maiestas aquel que tiene la potestad
armata et regnande %, En cambio, para Vitoria, la solucién juridica
se realiza mediante la distincién entre potestas y authoritas. La
potestad permanece siempre en manos del pueblo o comunidad;
la autoridad en manos del Principe: “Non potestatem sed propiam
authoritatem in regem transfert” %,

La afirmacién de Vitoria, que el poder que ejerce el Principe
es el mismo que el de la Repiblica, constituye una afirmacién de
extraordinario valor. La potestad pertenece a la Repiiblica; pero el
titular de la misma es aquel que la posee, el que la ejerce. En
toda forma de gobierne lo que actfia son las potestades o, en el
vocabulario del siglo xvm, los derechos definidos de la majestad
y no la Reptblica abstracta toda con su previo y originario poder.
La Republica, en cambio, como lo da a entender Arnisaeus, es un
sujeto abstracto del poder, pero no un sujeto activo ejerciente del
mismo %, de modo que se ejerce por medio de la soberania y su
portador el soberano que la detenta tal como es propuesta por
Tomas Hobbes,

Vitoria pone, a la cabeza del Estado, un poder que no es reci-
bido como tal, sino que se ejerce activamente en y para la comu-
nidad por los titulares que la poseen. ¢Cual es el 4mbito de ese
poder? La comunidad politica estricta y perfilada, esto es, el Esta-
do®. La funcién de este Estado es velar por la libertad de los
individuos y conservar los valores propios de la comunidad de
acuerdo a los fines dltimos que la neoescoldstica reiteradamente
propone cuando proyecta a la realidad humana en un sentido tras-
cendental cristiano-catélico.

El pensamiento de Francisco de Vitoria fue muy bien inter-
pretado por Domingo de Soto, quien escribe numerosas obras teolé-
gicas y filoséficas, todas ellas ampliamente difundidas por toda
Europa. Pero fue el tratado De Justitia et Jure la obra maestra
que szcd a Soto del montén de los escoldsticos innominados y lo
puso entre los filésofos espafioles de primer orden del siglo xvi
Soto supo aprovechar el plan y la doctrina de Tomas de Aquino
para componer, antes que nadie, un verdadero tratado de meta-

88 AmnisaEus, De Jure Magestatis, Lib. 1, cap. 1. N® 6, n. 10.

9 Vs. Vrrorta, De indis (n. 60} 7. Esta diferencia entre aguthorifas y
potestas, quedan de la authoritas en manos del principe y la potestas en ma-
nos del Senado, la encontramos también en Cicerén cuando propone la Re-
pithlica Mixta como forma ideal de gobierno,

98 Vs, LissanraceE (n. 62}, p. 87.

9 Vs, Huesee Lianos, en REH], N° 4, 1979, p. 1865,
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fisica juridica, en el cual se estudian de intento y con detencién
el derecho y la justicia a la luz de los principios supremos de la
teologia, y también de la filosofia; de donde debe salir la ciencia
juridica, si ha de ser sélidamente cimentada ™. El mismo Domingo
de Soto escribié en el proemio de su obra De Justitia et Jure: “Theo-
logi ergo est juris Canonici decreta ad norman Evangelicam exigere,
Philosophique, Civilia ex principiis Philosophiae examinare” 7,

Domingo de Soto nacié en Segovia el afio 1494, Sus primeros
estudios los hizo en este mismo lugar, luego corsé en la Universi-
dad de Alcald y mis tarde en Paris. En 1520 ingresé al Colegio
Mayor de San Ildefonso de Alcald™, donde fue nominado para la
citedra de Filosofia. Como profesor de filosoffa, Soto luché con-
tra el nominalisme que habia hecho presa en esa Universidad, y
se mostré abiertamente aristotélico. Pensaba ascender en el magis-
terio, ocupando una cétedra de teologia, cuando decidié entrar a la
orden de los Dominicos en 1524,

En Burgos continué en el magisterio, ensefiando Légica aris-
totélica. Mas tarde fue trasladado a Salamanca e hizo oposicién
a la citedra de visperas de Teologia en la Universidad Salaman-
tina. La citedra de prima la tenia en ese entonces su maestro
Francisco de Vitoria. Beltrin de Heredia nos dice: “La incorpo-
racién de este ilustre dominico al claustro universitario fue reci-
bida con aplauso undnime, no sélo por las simpatias personales
que su buen cardcter y su competencia doctrinal le habian gran-
jeado, sino también por ir a continuar la serie gloriosa de profesores
que San Esteban venia dando a la Universidad. Vitoria y él, la
més alta representacién que tenia la Orden en Espafia, la ponia
al servicio de la Academia” ™,

En 1545 Carlos v nombré a Soto para que partiese para Trento,
a fin de asistir al Concilio como tedlogo imperial juntamente con
Fray Bartolomé Carranza de Miranda, que después fue Arzobispo
de Toledo™, En 1548 Carlos v le design6 para confesor suyo,
ademés le ofrecié el obispado de Segovia y también la represen-

70 Vs. Marcial Sorana (n. 55), pp. 91ss. Th. Venancio Carwro, Intro-
duccién General a la obra de Soto: De Justitia et Jure, publicada por el Ins-
tituto de Estudios Politicos de Madrid (Madrid 1967), pp. XITI-LXX.

71 Vs, Domingo ve Sovo, De Justitia et Jure, Proemium.

72 Vs. Vicente BELTRAN pE HEREDIA, Domingo de Soto en la Universi-
dad de Alcald, en: La ciencia Tomista, vol. 43 (1931), pp. 357-373, y vol. 44,
pp. 28-51.

73 Vs. Henepia, Dominge de Sote (n. 72), p. 73.

74 Para este pericdo de la vida de Domingo de Soto, Vs. A. ViEL, Do-
mingo de Soto au Concile de Trente en contre du Protestantisme (Paris 1908).
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tacién de la Corte para solucionar los litigios surgidos con motivo
de la Conquista. Ambos cargos los rechazé. En 1550 Soto volvié
a Salamanca para ocupar la cdtedra de prima de teologia, que su
colega y amigo Melchor Cano habfa dejado. En 1560 murié en el
Convento de San Esteban ™.

Al intentar —nos dice Venancio Carro— exponer las doctri-
nas juridicas de Domingo de Soto no se debe pasar por alto que
estamos en presencia de un tedlogo y de un profesor de teologia
que traslada a sus libros el fruto de sus meditaciones con vista a
la citedra de Salamanca™. El otro aspecto que debe tenerse pre-
sente es que la obra juridica de Soto es producto de la profundi-
zacion de la Summa Theologica de Tomis de Aquino. Ademds, nos
dice Venancio Carro: “La obra de Domingo de Soto es también un
comentario a la Summa del Doctor Angélico, Corren los dias en
que su compafiero de Orden, de convento y profesorado, Vitoria,
dasahucié a Lombardo, el aprendiz de teélogo, a pesar de sus
méritos indiscutibles, y entroniza al Maestro de Maestros, Santo
Tomds de Aquino y su obra cumbre, la Summa Theologica” ™.
Por ultimo, debemos tener en cuenta que los escritos de Domingo
de Soto estin llenos de referencias a temas de tota! actualidad,
como lo eran la reforma protestante y la conquista de las Indias,
que tocan temas teoldgicos; esta cuestidn (ltima trata en forma
especial materias del campo del derecho. Tener en cuenta estos
aspectos es fundamental para comprender la sistemitica de Soto
y de los espafioles ™.

La posicion de Domingo de Soto, con respecto a la ley, la
sociedad, el Estado y el derecho, es verdaderamente interesante.
Soto y los tedlogos espaiioles parten, en sus concepciones teolégico-
juridicas, de un hecho que la experiencia en alianza con la obser-
vacién cientifica nos hace patente. En el mundo hay un orden;
el hombre, ser libre y duefio de sus actos, tiene también su orden.
Es un error funesto creer que la libertad no tiene leyes. Esta ver-
dad filosofica adquiere, en la mente de un teblogo, relieves espe-
ciales.

75 Una biografia de Domingo de Soto en relacién con Vitoria, Sudrez
y Molina la encontramos en Bemice Hamitow, Political Thought in  Six-
teenth-Century Spain. A study of the politicel ideas of Vitoria, De Soto, Sud-
rez and Molina (Oxford 1963}, pp. 176-180.

T8 Vs. Venancio Carro, Domingo de Sote y su doctrina juridica {Sala-
manca 1944}, p, 73.

77 Camrno {(n. 78), p. 75.

7 Camrro {(n. 76}, p. 75.
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Domingo de Soto, al exponer las distintas clases de leyes,
conforma plenamente esta doctrina: “Cuatro son las clases de Leyes
a saber: la eterna, la natural, la humana y la divina. La razén es
obvia. Ley segin Domingo de Soto no es otra cosa que la regla
y dictamen de la prudencia imperando, con que el Principe go-
bierna y administra. Ahora bien, el supremo y primer gobernador
es Dios, de quien se deriva toda potestad, y el segundo, es el
hombre, que como ministro suyo goza de la autoridad delegada.
Quiere decir que tendremos tantas clases de leyes cuantos son los
gobernantes y los modos de gobernar. Serin, pues, cuatro clases
de leyes. Dios, como gobernador universal, concibié en su mente
desde la eternidad el orden y disposicién de todas las cosas. Esta
ordenacién y disposicién es la ley eterna, de la que se derivan las
demés leyes. Ademis infundié en todas las cosas el instinto e incli-
nacién que las impulsa a su fin natural y actos propios. Respecto
del hombre, no contento con esto, imprimié en su mente normas
naturales para que se gobernase conforme a la razén, y es lo que
Hamamos ley natural, que en verdad no es otra cosa que los prin-
cipios intelectuales de orden prictico que todos conocemos sin
discurso ni estudio. Finalmente concedié también al hombre poder
y facultad de constituir otras leyes, segin las condiciones del tiem-
po y lugar, deducidas por raciocinio de la misma ley natural. Estas
deducciones constituyen las leyes humanas. Mas, como el hombre
no fue creado solamente para un fin natural, que es la pacifica
convivencia dentro de la sociedad, sino también para un fin sobre-
natural, fue necesario que Dios nos diese otras leyes que nos guia-
sen a ese fin. Es lo que llamamos ley divina, y en ella incluimos
al Nuevo y Antiguo Testamento™™,

JCudl es el papel del filésofo jurista ante esta realidad? He
aqui donde podemos decir que el método o sistema de los juristas
espafioles se forma de abajo a arriba. “El ser tedlogos, nos dice
Venancio Carro, no les impide ver que al descender a este mundo
del Derecho de! hombre, es la razén natural la ley que debia
guiar nuestros pasos” ',

Sélo la razén puede ver, y viendo, engendrar la ley formal-
mente tomada. La ley es, dice Soto, regula aequitatis iniquitatisque,
norma de nuestras acciones®. Pero estas propiedades las tiene
solamente cuando es una verdadera ley, es decir, cuando estd en

7% Domingo pE Soto, De Justicia et Jure, Instituto de Estudios Politicos
(Madrid 1967), Lib. 1. q 3, art. 1.

8 V5, Carro (n. 76), p. 38.

31 Vs. Domingo be Soro (n, 79}, Lib. I. q 4, art. 1.
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funcién del orden impuesto por la naturaleza o por Dios. Esta idea
la repite constantemente en sus primeros libros de su obra, De
Justitia et Jure, con la finalidad que los jurisconsultos den vida a
las leyes, arrancando, segin los principios de la sana filosofia, Ios
secretos a la naturaleza; pues sélo de ese modo podemos dar con
el camino que lleve a la perfeccién integral, aspiracién suprema
de toda ley, colaborando de este modo con la naturaleza racional ®.

De acuerdo al plan de la obra de Soto, debemos advertir que
el autor habla, en primer lugar, del individuo; luego, de la ley
natural, que es su primera norma a la que deben vincularse todas,
para adentrarse luego en la sociedad natural; y, por dltimo, de la
autoridad y el Estado, que vienc a dar forma y fin a esa socia-
bilidad necesaria al hombre. Ya hemos dicho bastante, al referirnos
a Vitoria, cémo el hombre necesita de la sociabilidad. Ia sociedad
es un medio para asegurar la perfeccién individual.

Luego se desarrolla el conocido argumento de que la sociedad
no puede existir sin una autoridad que sirva de lazo de unién y
que estructure los diversos elementos. El mismo impulso que arras-
tra al hombre a vivir en sociedad le obliga a establecer, no importa
el modo, una autoridad que es el nuevo instrumento de que se
sirve para dar vida y amparar los derechos v deberes de cada uno 3.

Soto, y en esto estd de acuerdo con casi todos los teblogos
juristas espaiioles, considera al pueblo como sujeto primero de la
autoridad, que transmite, pero no de un modo irrevocable, a una
o varias personas segin las circunstancias lo aconsejan.

La autoridad viene de Dios porque es una imposicién de la
naturaleza social del hombre. Lo que viene e impone la naturaleza
procede de Dios, autor de la misma; sin embargo, Soto hace una
importante distincién. Dios como autor del derecho natural ha
dado a todos los mortales un poder para que puedan gobernarse;
este poder fue concedido a la Repiblica (en el mismo sentido
como la entiende Vitoria) y asi puedan gobernarse entre si, de
manera que se establezca un orden de acuerdo al deseo de los
miembros de la comunidad. De acuerdo al uso de razén, la comu-
nidad puede disponer de este poder y transmitir a otro el poder
que ella tiene y asi gobernarse mds acertadamente con sus leyes.
“Per me reges regnant ..., non dliter intelligendum est, quam quod
a ipso (Divs) tanquam naturdlis juris auctores donatum mortalibus

82 Vs. Domingo pE Soto (n. 79), Lib. I g 1, art. 3.
¥ Esto debe ser entendido como un esquema de la obra De Justitia et
Jure de Soto.
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est, ut una quaeque Respublica seipsam regendi habeat arbitrium;
ac subinde, ubi ratio, quae spiramen etiam est divini numinis, pos-
tulaverit, in alum suam transmittit Potestatem, cujus legibus provi-
dentius gubernetur”®,

Soto distingue perfectamente el Derecho de Gentes del De-
recho Natural y Civil. El Derecho Natural es absolutamente nece-
sario y no depende del consentimiento; en cambio, el Derecho de
Gentes obliga solamente porque asi lo han convenido los hombres.
El ejemplo de la divisién de la propiedad es dtil para explear
esta afirmacién; nunca se hubiesen dividido las cosas si los hom-
bres no consintiesen en que éste poseyese unas cosas y el otro
otras: luego el Derecho de Gentes no cae dentro del Derecho
Natural, sino del positivo %,

Sin embargo, las diferencias entre el Derecho de Gentes y el
Derecho Civil son profundas. Asf{ distingue Soto lo siguiente: el
Derecho de Gentes se infiere del Derecho Natural a modo de
conclusién, y el Derecho Civil no. En el primer caso interviene
un hecho contingente en si, pero universal; en el segundo es una
determinacién de la libre voluntad de los hombres®.

De esta primera diferencia hecha por Soto, que es por cierto
fundamental, deduce otras tantas. Interesante para nosotros es,
precisamente, la segunda: “para constituirse el Derecho de Gentes
no es menester que todos los hombres se den cita en un lugar, pues
la razén natural nos lo ensefia a cada uno..., en cambio, para
constituir el Derecho Civil es necesario que la Repiiblica reunida
lo quiera, o la autoridad del Principe”¥. El Derecho Civil puede
ser ordenado conforme a la autoridad del pueblo, o a la autoridad
del Principe y es, por tanto, contingente y obliga por su carbcter
de fuerza, independiente de la razén, a todos los miembros de una
sociedad determinada, Segin Soto, este elemento del derecho
debiera ser entendido por nosotros como subjetivo y fundamen-
tado por el voluntarismo juridico tan propio del mundo moderno ®,
El Derecho de Gentes es deductivo y segin convenio, y obliga a
todos los hombres. El Principe est4 sometido al Derecho de Gentes.

No s6lo en esto coincide Soto con el resto de los autores espa-
fioles, sino también en su clara distincién y definicién del Derecho
Natural. También define el Derecho de Gentes, de tal manera

& Vs, Domingo pe Soto (n. 79), Lib. I q I, art. 3.
% Soro {n. 79), Lib. 1II g 1, art. 2.

% Sotro (n, 79), Lib. III q 1, art. 3,

87 Soto (n. 79), art. 2.

38 Soro (n, 87).
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que no quedan dudas que no es lo mismo que el anterior v que
tampoco se identifica con el Derecho Civil. La definicién de Dere-
cho de Gentes, que da Soto, es cldsico en su género, porque para
€I, no todo derecho internacional es de gentes, pero todo Derecho
de Gentes es internacional. He aqui el texto integro de Soto que
resume lo que hemos sefialado arriba. “Secundo et hic quoque
caute observandum, quod jus non Statim, ex aequo, ut fere juris-
peritorum schola arbitrantur dividendum est in tria, scilicet in jus
naturale, et gentium et civile: licet id Isidorus videant censere, ut
sequenti articulo patevit. Neque ut alii putant, inquatur, scilicet
in haec tria et jus divinum. Sed si artem dividenci consulas, jus, ut
commune est ad divinum et humanum, dividitur in duo, scieidcet
naturale et positivum, et pariter jus divinum: ea deinde jus posi-
tivum humanum, in jus gentium et civile” %,

Esta claro, entonces, que Soto distingue el Derecho de Gentes
del Derecho Natural, “jus gentium et a jure naturali distinguitur,
et sub jure positivo comprenditur”®, pero no hemos sefialado la
forma que propone para distinguirlo. Jus enim naturale est simpli-
citer necessarium, id est, quod non dependet ex humano consensu:
jus autem gentium obligat, quia videtur, id est, quia ab hominibus
sic judicatur, nunquam autem rerum possessiones dividirentur, nisi
homines consentirent ut isti illas, alli vero alias possiderent: ergo
jus gentium non est simpliciter naturale sed positivum™®, Después
de esto, el mismo Soto prevé la objecibn que se podria hacer
al decir: “jus gentium idem esse quod civile”, A esto responde Soto
gue ambos se diferencian del natural, y éstos entre si. Primero, al
Derecho de Gentes y el Derecho Civil, se diferencian del Derecho
Natural, porque este 1ltimo “simpliciter est necessarium secundum
absolutam rerum considerationem”. El Derecho de Gentes y el
Derecho Civil, en cambio, son positivos 2,

% En cuanto a esto, se podria argumentar que Soto no distingue entre
derecho natural conveniente a los hombres y aquel conveniente a los anima-
les o brutos. Al respecto, Soto es categérico para sostener que la diferencia
esta en que el derecho natural se refiere a cosas que son buenas o malas en
si, ¥ el derecho de gentes se refiere a cosas que no son ni buenas ni malas
por naturaleza. Por esto mismo, el primere es indispensable y el segundo es
dispensable,

#0 Soto (n. 79), Lib. III q 1, art. 3.

#1 Soro (n. 90).

92 Ex haec prima differentia, sequitur secunda, quod ad constituendum
fus gentium non requeritur hominum conventus in unum locum; quoniam
ratio id singulos per se docet; sed ad constituendum jus civile requetitur
reipublicae conciliuvm, aut principis auctoritas ... Soro (n. 90).
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No se trata de un pensamiento meramente especulativo el
expuesto por Domingo de Soto sobre el Derecho de Gentes y la
distincién del Derecho Natural. Venancio Carro sostiene que el
Derecho de Gentes, “segiin Soto y nuestros teblogos juristas, es
el Derecho de la Humanidad como Humanidad, es el Derecho de
la Sociedad Universal, que no puede ignorar las Sociedades Par-
ticulares, llamadas naciones”®. Es un derecho concreto y definido
y, por tanmto, la quiebra de algo perteneciente al Derecho de
Gentes seria de una ifrascendencia enorme y afectaria la Humani-
dad entera, y seria causa de grandes trastornos. “Hay cosas perte-
necientes al Derecho de Gentes tan necesarias a la convivencia
humana, que de ningin modo seria licito o conveniente dispensar
de ellas. Hay otras pertenecientes al mismo Derecho, que son
dispensables, habiendo causa justa”®. Por dltimo, da a entender
claramente lo que considera Derecho de Gentes: “Por Derecho de
Gentes, escribe Soto, se han introducido cast todos los contratos
como la compra, venta, ete. . . ., sin los cuales la sociedad no puede
subsistir. Aparte de esto la division de la propiedad, la esclovitud,
guardar la fe prometida a los enemigos, respetar a los legados y
muchas otras cosas que la razén humana ha implantedo y criste-
lizado en costumbres” %, Es conveniente tener presente que Ma-
quiavelo en su obra “El Principe” no s6lo aconseja no respetar
los tratados, sino que el gobernante debe ser maestro en el fingi-
miento y si debe escoger alguna virtud como gebernante esa debe
ser la astucia para confundir a los hombres. No obstante la posi-
cién radical de los hombres de este tiempo, la escoldstica espaiiola
logra salvaguardar el pensamiento coherente propuesto por Soto,
pero con importantes variaciones.

Todo el sistema juridico que disi)onen mas tarde Covarrubias
y Visquez ya habia sido elaborado por Domingo de Soto y Vitoria.
Con Vitoria hemos insistido sobre el cardcter natural de la forma-
cién de la sociedad y si no hemos tratada el problema de la divisién
del derecho en la forma que lo hizo Soto, no quiere decir que éste
no lo haya expuesto en sus reelecciones. Es muy cierto que un
mero sistema politico-juridico como el expuesto posteriormente por
Vasquez no encontramos en estos autores, pero la historia explica

98 Vs. Carro (n. 76), p. 61.

™ Vs Soro (n. 90),

85 De Jure auiem gentium omnes penes contractus introducti sunt, ut
emptio, et venditio, locatio etc. Sine quibus humana societas constare non
potest... Est enim de Jure gentium servare hostibus, servare legatos in
bello ... Soro (m, 90), Lib, III q. 1 art. 3.
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la razén acertadamente: ambos Covarrubias y Vasquez son juristas
al servicio directo de la Corona. Pero este argumento no basta. Es
un hecho muy cierto que Vitoria y Soto comienzan a plantear el
problema del derecho en todas sus ramas, en base a un problema
latente en la escuela juridica de FEspada: el descubrimiento de
América y el encuentro con el Nuevo Mundo. La Conquista espa-
fiola y los derechos de la Conquista son problemas que tratan tanto
Vitoria como Soto; lo mismo Ginés de Sepilveda, Bartolomé de
Las Casas y todos los tedlogos y juristas sin excepcién. Por tanto,
estos autores también, al igual que Covarrubias y Vésquez, sirven
a la Corona desde Ia catedra y su teoria juridica es un producto de
la realidad préctica y no de “puras especulaciones metafisicas o
teolégicas” o de la contemplacién de la incontemplable realidad al
modo de la tardia escolastica.

Beltran de Heredia en un trabajo “Ideas del maestro Francisco
de Vitoria anteriores a las reelecciones ‘De Indis’ acerca de la colo-
nizacion de América, segiin documentos inéditos” %, demuestra cémo
en la reeleccion De Temperantia, ya estaban enunciados los prin-
cipios que Vitoria expone un afio més tarde, en 1539, La preocu-
pacién de Vitoria por la situacién de los indigenas no estd concre-
tamente limitada a las meras cuestiones de cardcter juridico, sino
que las trata de lleno en asunto de carcter estrictamente teoldgico-
moral. En cuanto a Domingo de Soto, podemos sefialar que en sus
obras trata, de una u otra forma, este tema. En el manuscrito De
Dominio ¥, donde plantea el dominio del Papa siguiendo al maestro
Francisco de Vitoria en la reeleccién De Potestate Ecclesiae. Ade-
m4s trata este tema en la obra De Ratione promulgand; Evangelium
y en los comentarios In Quartum Sententiarum, ambas reelecciones
son conocidas por referencias que el mismo Soto hace en su obra
De Justitia et Jure. El libro cuarto de esta altima obra trata de la
cuestién de la Congquista.

La doctrina de Soto, en la que se armoniza en forma légica
y clara el derecho natural y el divino positivo, los testimonios
patristicos y las disposiciones de la Iglesia, particularmente las
relativas a la evangelizacién de las Indias, es, como se puede ver, la
misma que propugnaba Las Casas. S6lo se resistian a entrar por
ella, en primer lugar, los conquistadores y encomenderos, intere-
sados directos en que siguiera adelante la sujecién de los pueblos
del Nuevo Mundo, como requisito previo, encaminado no a su

9 Publicada en Salarnanca en 1930
7 Atn no editada.
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conversién, sino a la explotacién; en segundo lugar estin los juris-
tas, que partian del principio falso que el Papa o el Emperador
eran duefios o tenian derecho a aduefiarse de todo el mundo; luego
los seguidores del occamismo débil del escotismo espaiiol, y, por
ultimo Ginés de Septilveda, conocido partidario de ideas quedadas
en el olvido: como el poder universal del emperador a la dife-
rencia entre los hombres por su naturaleza, de tal manera que unos
estdn destinados a servir y otros a gobernar y ser servidos.

En general, los argumentos empleados por Las Casas, para
defender de la codicia y mal tratamiento a los indios, como asi-
mismo para objetar algunos argumentos levantados por los Enco-
menderos y, especialmente, por Juan Ginés de Sepfilveda, tienen
una gran semejanza con aquellos que nosotros hemos expuesto.
Puede decirse que Las Casas refleja en la accién y en los escritos
Ia doctrina de los profesores de Salamanca, Alcald y Valladolid.
Las Nuevas Leyes de Indias dadas en 1542, a consecuencia de las
juntas que durante aquel afic y el anterior se celebraron en Valla-
dolid, encarnan el espiritu de Las Casas —mos dice Beltran de
Heredia— y son uno de los timbres méas gloriosos para Espafia como
pueblo colonizador %,

Con la presentacién de Vitoria y Soto solamente damos un
cuadro incompletisimo, si no nombramos a Melchor Cano (1509-
1560), opositor de la orden de los jesuitas y perteneciente a la
orden de los dominicos. Hizo sus estudios en la Orden de los
Predicadores, primero en Salamanca y después en el Colegio de
San Gregorio, teniendo por maestro a Francisco de Vitoria. En San
Gregorio de Valladolid, Cano fue condiscipulo de Bartolomé Ca-
rranza de Miranda (con quien continuamente estuvo en disputas)
y de Luis de Granada. Luego fue a estudiar a Roma, donde obtuvo
el grado de Maestro, en 1542, Fue profesor de prima sucesiva-
mente en Alcald (1542-1546) y, al morir Vitoria, lo sucedié en la
catedra de Salamanca (1546). Discipulos de Cano fueron Barto-
lomé de Medina, Luis de Leén, el jesuita Luis de Molina, Juan
de Ribera y otros mas.

Melchor Cano es conocido por su obra De locis theologicis,
publicada en Salamanca 1563. Con esta obra gana el mérito de ser
el creador de la Légica de la Teologia, y pasa a desempefiar un
papel sobresaliente dentro de los tedlogos espaiioles. Por sobre
todo, y se repite una vez mas el mismo fenémeno, Melchor Cano
trajo los lugares teolégicos en un tratado para el uso practico. Es

98 Heremia, Domingo de Soto. Estudio Biogrdfico y Documentedo (Ma-
drid 1961), p. 252.
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pues ya un sistema que permite enfrentar con éxito las objeciones
de la naciente reforma. “Esta labor nunca fue mAis necesaria, nos
dice Beltran de Heredia, los escolisticos que eran ridiculizados por
los teblogos protestantes, no disponian més que de argumentos
soffsticos” ®, El luteranismo fue, pues, la ocasién en que la teologia
se realizase esta restauraciém, siendo Vitoria de los primeros en
comprender esta necesidad y el méds afortunado propulsor de la
teologia positiva 1. Desde luego que esta especie de poner pie en
tierra firme de la escoldstica es obra tinica de la teologia espafiola
de aquel tiempo. De tal manera que no podemos hablar de una
reforma, pero eso si de una adaptacién a la realidad y tomada de
la realidad. Los fenomenos histéricos constituyen para estos auto-
res, y para Melchor Cano en especial, un incentivo marcado.

Hablando en propiedad puede afirmarse que Melchor Cano
no es filésofo. Con toda justicia podemos decir que fue el creador
de una armonia del humanismo con la escoléstica®! y, por sobre
todo, trajo a la escolastica el criticismo aplicado a la teologia 1%,
El discipulo de Melchor Cano, Bartolomé de Medina, sigue ahon-
dando en las cuestiones précticas, especialmente en los asuntos
de Moral. Nacié en Medina de Rioseco el afio 1527. Profesé en la
orden dominicana, fue catedrético de Salamanca y sucedi6 a Mancio
de Corpore Christi en la citedra de prima en la misma Univer-
sidad. Murié cuatro afios mds tarde, en 1580. Especialmente sus
comentarios estan dedicados a Ja Summa Theologica de Toméas de
Aquino %, El mérito de este telogo es haber fundado el proba-
bilismo moral. Esta novedad gque introdujo Medina al fundar el
probabilismo tiene suma importancia en la Teologia Moral y en
la Filosofia Moral: porque las razones en que se apoya para defen-
der y enunciar dicho principic no son de orden sobrenatural y
revelado, sino de las gue alcanza lz razén humana mediante atri-
butos naturales, es decir, son de orden filoséfico 194,

% BeELTRAN DE HeRrepia, Orientacidn humanistica de la teologia vito-
rigna. Anuario va (1946/47), p. 160.

100 Hereoia (n. 99), p. 16. Vs, th. mi articulo: Huesse, Aristételes y ol
pensamiento politico-juridico del siglo xvm, en meEny. N. vm, 1983. Ediciones
Universitarias de Valparaiso, pp. 142-166, especialmente pp. 143-145,

101 Vs, Martin GrasMANN, Die Geschichte der Katholischen Theologie.
Parte 2%, Cap. I, N° 2, parrafo 192.

102 Vs, MenéNDez ¥ PeLAYo, La ciencia Espafiola (Madrid 1887}, p. 317.

103 Expositio in primam secundae Angelici Doctoris Divi Thomae Aquini-
tatis {Salamanca 1577). También en Expositio in tertiam D. Thomae partem
usque ad quaestionem sexagesiman, complectem tertium librun sententigrum
{Salamanca 1578).

104 Vg, Marcial Sorava {n. 55), t. o1, pp. 151-171.
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Un autor conocido por la amplitud de sus escritos y por la
profundidad que trata de las materias que estudia es Domingo
Bafiez (1528-1604) 1%. Especialmente importante para nosotros es
el tratado De Jure et iustitia decisiones, Salamanca 1584, Con res-
pecto al Derecho Natural se mantiene en la misma linea de los
demas tomistas espafioles 1%, Bdfiez trabajé bastante junto a Soto
y Cano en las cuestiones de las disputas de las Indias Occidentales
apoyindose, especialmente, en los principios de Vitoria e inter-
vienen también en las disputas contra Septilveda y contra los enco-
menderos. En octubre de 1595 presenté al padre Juan Ramirez,
O.P., un memorial contra los repartimientos de los indios y la
servidumbre que se les queria imponer. Entre los firmantes figura
Bafiez. Este ltimo fundamenta con suficiente autoridad su opi-
nién, apoyandose en Vitoria, Soto, Cajetano y los teblogos maés
importantes de aquel tiempo 1%,

—dEn qué dice estar de acuerdo Bifiez con Soto y V1tor1a?—
Nosotros dividiremos en cuatro puntos un claro texto de Bafiez,
donde expone la doctrina del derecho de gentes donde concuerda
plenamente con los demés juristas espafioles:

1) “Que el Papa no es sefior temporal de todo el orbe, aun
cuando tenga, en relacién a la potestad espiritual, un poder pleno
sobre los asuntos temporales, el que puede ser usado cuando estd
vinculado al orden de las cosas espirituales. ..

2) Pues el Pontifice no puede abdicar o bien omitir esta facultad
y menos concedérsela a otros. ..

3) ...A partir de la posesién de esta facultad, aceptamos que
Alejandro (Papa) concediera a los reyes de Espafia para que fue-
ran ejecutores temporales de esta potestad concedida a ellos, pero
con el objeto que promovieran todos los recursos para combatir a
aquellos que se opusieran a la predicacién del Evangelio a las na-
ciones bdrbaras . ..

105 BAREZ, el eserito De Jure et Justitia decisiones fue impreso junto
con el tratado De Fide spe et charitate, en 1548 y 1594, en Salamanca,

108 BANEZ trata la doctrina del derecho natural, en De Iure et Iustitia
in commentarium q. Lvin 2* 2s2¢. de Tomas de Aquino.

107 Infideles nos subditi principibus christinis non sunt puniri vel debelare
propter idolatriam vel propter crimen pessimum contra naturam, etiomsi prius
fuerint admoniti ut abstenieant ab illis sceleribus et noluerint ., . Haec conclusio
asseritur @ Cajetanc ... Vitoria ... Soto ... Et sequiti sunt postea hanc senten-
tiam omnes magistri theologici in cathedris suis usque aed nostra tempora. Vs,
BaNEz, Commentaria in secundam secundae, q. 10, art. 10, en Commentaria
in tertiam partem. Editado por Beltran de Heredia (Salamanca 1953).
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4} ... Sin embargo, no dio potestad (a los reyes de Espafia) para
que depusieran los reyes de los indios y crearan otros nuevos, sino
que actuaran con dureza en caso que los reyes cometieran iniqui-
dades en contra de los sibditos creyentes” 1%,

Para que no quepan dudas sobre la unidad de pensamiento,
expondremos algunos otros representantes de esta escuela llamada
de Salamanca. Toméis de Mercado, estudiante en Salamanca y
profesor de Artes y Teologia de su Orden en México!®, De él se
conocen solo las siguientes obras: comentario a las Summulas de
Pedro Hispano y a la légica de Aristételes; y un tratade de moral
la Summa de tratos y contratos ''®. Esta ultima obra interesa por-
que coustituye una expresion clara del caricter de esta escuela de
Salamanca. Es un guia moral de mercaderes y comerciantes. El
libro estd dividido en seis partes, en las que respectivamente se
estudian la Ley Natural, como base para las materias de los libros
restantes; el trato o contrato de los mercaderes; la pragmaética del
trigo; los cambios de moneda o mercaderia a la luz de la nueva
decretal del Romano Pontifice; Ias usuras y la restitucion.

Enteramente de acuerdo con el criterio general de la escolds-
tica salmantina, Mercado define la Ley Natural como Toméis de
Aquino: “una participacién de la ley eterna y una impresidn de la
lumbre diving en el animal raciongl ... Esto es, nuestra lumbre y
nuestra guia y regla, que puso Dios en el alma, para que la siguié-
semos, y por consiguiente tiene autoridad divina para obligarnos
a poner en execusién su dictamen e imperio” 'Y, y “asi la ley natu-
ral y se llama justamente diving” 112, “Lq justicia en todos los con-
tratos es la ygualdad que en ellos se ha de hazer. A lo cuadl ... nos
obliga no sélo la ley divina, sino también la misma naturaleza™ 118,
Por el hecho de ser una obra escrita en espafiol, ésta no tiene Ia
aceptacion que debidé habérsele otorgado. Lo que a nosotros inte-
resa es el intento de realizar una doctrina del trato y contrato
por medios exclusivamente naturales. Es una obra de derecho civil

108 Vs, BARFz, Commentarai in Secundam Secundae, q. 10, art. 10
(. 103},

109 Tomas pE Mercapo murid en 1575, mientras viajaba de Espafia a
Méxica.

10 Lps titulos de las obras son: Commentarii lucidissimi in textum Petri,
Hispani, Sevilla, 1571, En Logicam Magnam Aristételes Commentarii, cum
nova translatione Textus, 1571. Summa de #ratos y contratos (Salamanca
1569).

111 Vs, Mencapo, Summa de tratos y contratos, Lib. 1, Cap. 1, fol. 2v.

12 Mgrcapo (n. 111), fol. 3.v.

113 Mgreapo (n, 111), Lib. 1, Cap. 1, fol. 12.v. y 13.r.
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con fundamentacién filos6fica profana, cuyas raices arrancan de la
Escuela de Salamanca y prosigue en el derecho europeo, el cual
procura fijar las normas subjetivas de caricter estrictamente pri-
vado. Interesa también a la naciente burguesia que procura fundar
las relaciones contractuales en un 4mbito moral, juridico y teolé-
gico con caricter inviolable segin el principio de la época “pacta
sunt servanda”.

Dentro de los escolasticos jesuitas que merecen ser citados
estin el Cardenal Francisco de Toledo, Pedro de Fonseca, Benito
Pererio, Luis de Molina, Gabriel Vasquez, Francisco Sudrez, Gre-
gorio de Valencia y Juan de Mariana!*. Todos, con excepcién de
Gabriel Vasquez y Juan de Mariana, aparecen citados en las obras
filoséficas de los autores de la Europa Central, especialmente en
sus tratados sobre Metafisica, Politica y Derecho. Juan de Mariana
y Luis de Molina solamente los cita en el 4mbito de la Docirina
Politica. Luis de Molina no ofrece realmente nada original en su
tratado De Justitia et Jure (1593-1597) y 1600 (un cuarto tomeo
corresponde a una edicién péstuma de las seis partes que debia
contar la obra). En las tratados I y II analiza el concepto de
Derecho Natural y las demés ideas fundamentales de la filosofia
juridica. En general, se ubican ya en el pensamiento espafiol del
siglo xvn.

Asi pues, podemos decir que a partir de Vitoria y Soto los
autores espafioles, sin excepcién, se repiten y sélo van abundando
en el empleo de esta doctrina juridica en las cuestiones diarias
para su uso practico. El gran innovador en estas materias es Fran-
cisco Sudrez, pero ya queda fuera de nuestro tema. Con respecto
a Juan de Mariana, empleando los mismos principios, elabora una
doctrina, cuyas raices estin en otro autor espafiol, el navarro Martin
de Azpilcueta (1492-1586), profesor de las universidades de To-
losa, Cahors, Salamanca y Coimbra, quien pone gran énfasis en
estudiar los remedios contra la tirania. Segin e] navarro, todo go-
bierno justo al transmitir el pueblo la autoridad que ha recibido
de Dios, lo hace de suerte que in habitu la conserva siempre, de
modo que en determinados casos de tirania puede la sociedad reco-
ger la soberania y deponer al tirano 115,

114 Vg, Nicolss Antonio, Biblioteca Hispana Nova. T. 1 (Madrid 1783),
pp. 484-486; tb. Ramirez pE ARELLANO, Ensayo de un caidlogo biogrdfico
de la Provincia de Cdérdoba y descripcién de sus obras T. 1 (Madrid 1922},
pp. 664-666, Th. Marcial SoLana (n. 55}, T. mL

115 pp. 312ss. Sobre Martin de Azpilcueta Vs. Humsee Lianos, El
Estado Territorial y el Derecho a acufier monedas, en reay N° 7 (1982),
pp. 219-275,
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IV. De CovarrUBiAs A VAsQUEz DE MENCHACA

Fuera de Francisco de Vitoria y Domingo de Soto, el autor més citado
por los autores europeos del siglo xvir y siguientes es Diego de
Covarrubias y Leiva, quien fue designado Obispo de Ciudad Ro-
drigo y de Segovia, Presidente del Consejo de Castilla y asistente
al Concilio de Trento ', Diego de Covarrubias y Leiva, teblogo
y jurista, nacié en Toledo en 1512 y murié en 1577. Hizo sus
estudios en la Universidad de Salamanca. Ingresé (1538) en el
Colegio Mayor de Oviedo, tuve por profesor de derecho civil y
can6nico al conocido Martin de Azpilcueta. Fue nombrado profe-
sor de derecho canénico de la Universidad de Salamanca, empe-
zando por entonces a publicar algunas de sus obras. Posterior-
mente debié intervenir en la tarea de reformar y organizar la
Universidad. La reglamentacién establecida por él fue observada
hasta mucho tiempo después de su muerte. Covarrubias fue tam-
bién profesor de la Universidad de Oviedo y desempefié cargos
administrativos, como juez en Burgos y oidor en la cancillerfa de
Granada (1548). En 1549 Carlos V le propuso para el Arzobis-
pado de Santo Domingo, aun cuando jamas residié en su Didcesis,
mis tarde fue nombrado obispo de Ciudad Rodrigo (1559). Asis-
tié al Concilio de Trento, donde junto con el Cardenal Buoncom-
pagni (mds tarde Gregorio xm) se le encargd la redaccién de los
importantes decretos De Reformatione. En 1572 se le nombré miem-
bro del Consejo de Castilla y llegé a ocupar su presidencia. Me-
recié grandes elogios de jurisconsultos contempordneos tan famosos
como Cristébal Besol, Martin Navarro, Miguel Medina. Sus obras
estin escritas, ademds, en su lenguaje espafiol puro que la Aca-
demia Espafiola inscribié su nombre en el “Catilogo de autorida-
des”. Escribié extensamente sobre testamentos, desposorios y nup-
cias, excomunidn, juramento, prescripcién, restitucién, etc., siendo
su obra principal la intitulada Variarum resolutionum ex jure pon-

118 Acerca de Covarrubias Vs. Ferrer, Dictionnaire historique (Augs-
burg 1781), 3, 125; Anronio, Biblioteca Hispana Nowva. T. 1 {Madrid 1783),
pp. 276 ss.; HumtER, Nomenclator. T. 1, p. 38; Micraup, Bibliographie Uni-
verselle, p. 141; Gmwaup, Bibliotheque sacrde, T. vm, p. 334; EsperaBE Y
ARTEAGA, Historia pragmdtica e interna de la Universidad de Salamanca. T. m
{Salamanca 1917), p. 344 ss; Gonzirez, Tedlogos salamantings en Trento,
en Ciencia Tomista x1 (Madrid 1946); Gierke, Althusius, passim (n. 14);
RemsTEN, Althusius (n. 11), p. 36ss.; WINTERs, Althusius {n. 13), p. Blss;
PrrenA, Diego Covarrubias y Leiva, maestro de Salamanca, en Revista Espa-
ficla de Derecho Canénico (Salamanca 1958), N° 3, pp. 191-199,
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tificio regio et caesareo libri IV (1552-1570). La colecciébn com-
pleta de sus obras se publicé en Amberes en cinco tomos, el afio
1762, Para las cuestiones juridicas y politicas, podemos destacar la
voluminosa obra de Covarrubias Practicae Quaestiones, 1536, con la
cual nos introduce de lleno en la vida politica prictica de Espaiia.

Un andlisis profundisimo de los escritos de Covarrubias y
Vasquez permite precisar el mérito de ser estos autores los funda-
dores del derecho profano moderno. La base juridica de estos dos
autores habria sido, por una parte, la separacién neta del derecho
de la teologia, y por otra, la creacién de una ciencia juridica in-
dependiente iusnaturalista. Anteriormente hemos demostrado como
ya, en Vitoria y Soto, estaban echadas las bases para tal proceso
y que el derecho en Soto aparece como un sistema iusnaturalista,
sin menoscabo de la teologia. Ademas, hemos demostrado que este
proceso estaba ya insinuado en toda la escolastica y, por tanto,
no se trata de un gran viraje, sino de grados mas o grados menos.

Diego Covarrubias y Leiva fue sacerdote, pero no pertenecia
a una Orden; fue canonista y discipulo de Martin de Azpilcueta
o el Navarro. Pero en todo lo que hizo o escribié como cano-
nista, representd los intereses del Estado temporal. Esta actitud
no significaba en Espafia una opcidn entre los dos poderes, sino
que por el contrario significé una profunda visibn conjunta de
su solidaridad. Lo nuevo fue que esta solidaridad en esencia y
en su mayoria fue vista desde la perspectiva de lo temporal y de
la sociedad terrena. Esto significa que Covarrubias ya no transmi-
tird e! derecho natural de manera especulativa vy teolbgica, sino
que, presuponiendo los fundamentos escolésticos, comprueba el
derecho histérica y moralmente 1'7. Esta supuesta innovacién de
Covarrubias no es ninguna novedad 118,

El punto de relacién préctico para los problemas juridicos es
para Covarrubias el problema de la libertad humana. Pero no
jutenta demostrarlo teolégicamente (en cuanto esta fundamenta-
ci6n la supone y habia sido ya aceptada por toda la Escuela), sino
juridicamente: “Omnes homines esse natura liberos, et servituie
esse contra naturam”. Pero afiade, “con esto se ha enunciado acer-
ca del derecho natural, como sucedié en el origen, cuando la hu-

117 Vs. REmssTEIN (n. 11), p. 36.

118 Se debe precisar aqui que Soro, Cano y MEDINA tanto como MER-
capo también extraen su doctrina juridica de la realidad histérica vy no de
supuestos puramente especulativos,
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manidad, oun incorrupta, sélo conocia la ley de la naturaleza™ 129
y desconocia la malicia creciente del hombre a medida que evo-
lucion6 sus relaciones y organizaciones sociales.

El origen del jus gentivm, segim Covarrubias, estd en el hecho
que, la humanidad, por la continua descomposicién de las cos-
tumbres, adopta el estado de servidumbre como estado de derecho,
en la forma de cautiverio de guerra o como pena para comenzar
uns guerra injusta. Esta aparente modificacién del derecho natu-
ral se llama derecho humano o también jus gentium 2!, Desde
luego que esta definicién coincide con la ya enunciada por Soto
quien, también, da al derecho de gentes un caricter positiva y es
producto de una previa aceptaciéon racional o bien un acuerdo
previo, como es el caso de la libertad de los mares o el respeto a
la soberania de un Estado o, finalmente, la posibilidad de moverse
dentro del Ambito diplomatico sin correr riesgo de vida para los
legados en paises extrafios, etc.'®. No cabe duda que estas dis-
cusiones debieron ser materia del pensamiento anterior a estos au-
tores, pero la importancia de ello radica en el hecho gue cuando
surge el Estado Territorial, su sobrevivencia no habria sido posible
sin la proclamada inmunidad diplomética que se consagra final-
mente en la Paz de Westfalia %3,

El concepto mismo de derecho natural en Covarubias no estd
satisfactoriamente constituido: tiene muchos aspectos que se rozan
con el concepto elaborado por los protestantes luteranos de esa
época que fratan sobre derecho natural. Especialmente notoria es
la relacion en la diferenciacién entre lex praeceptiva y lex permis-
siva, ddndole a ésta un sobrepeso con relacién a la primera. Por
otra parte, parece considerar en el derecho natural una etapa cul-
tural atrasada '**, Pero se opone decididamente a que el derecho

120 Primum equidem libertas in hunc sensum est juris naturalis et natura
homines liberi nascebantur, est eo primo statu, quo sola lege noturae humanum
genus utebatur, nondum humana crescente malitis, docuerit omnino homines
omnes liberos nasci, idque illi statui expediens fuert, CovarruBias (n. 119},

121 Non tamen ex hoc negalur, posse jure humano et gentium, heminum
crescente malitin, statui servitutem, ut capti in bello servi efficiontur; imo id
convenit Reipublicae ad punitionem eorum qui finitimas gentes bellis injustis
persequuntur, Covarrusias (n. 119}, Pars. m, N° 11, art. 3. Ex principiis
naturae intelligo fus gentium elici, non qusidem absolute et praecise sed natu-
rali ratione adhibifa, Covannupias, Varige Resolutiones, Lib. n, Cap. 3, N¢ 2.

122 Y5, Soro (n. 79), Lib, m, q. 1, art. 3.

12 Golo Mann, Wallenstein, Fischer Verlag (Frankfurt sd.), p. 33ss.
En esta obra encontramos la mds excelente representacion del desenlace del
mundo moderno hasta 1668 que se refiere a la diplomacia de ese tiempo.

12¢ Quae obsecor, tam effera, barbarave gens esset, quoe sacerdotibus in
communem fotius Reipublicae wutilitatemn Deum colentibus, mercedem laboris,
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natural, el cual lo coloca en igualdad con el Evangelio, y asi lo
entiende como lex praeceptive, pueda ser alterado o suspendido
por algin principe o por la costumbre®, Cuando Covarrubias
habla de jus divinum, jus Evangelicum o jus divinum Evangelicum,
estd muy lejos de éI preseribir a la doctrina del derecho natural a un
biblicismo a la manera de los reformadores!?. Como sus antece-
sores, habla de derecho divino sélo para expresar que se trata de
principios que el hombre no puede cambiar.

Covarrubias ademés no s6lo empleard el criterio jusnaturalista
en la exégesis biblica o en el derecho canénico, sino que lo pone
en relacién con todos los derechos existentes. De esta manera, tal
como en Vitoria y Soto, el derecho natural constituye la cuestién
central de una inspiracién unitaria, esto es, se convierte en un
arranque para un sistema juridico-moral y filoséfico. Esta es la
meta que se propone en su obra Varige Resolutiones (1552), cuan-
do relaciona el derecho papal, real e imperial y todos los sitGia en
el plano de una voluntad moral unitaria, ratio naturalis, y recurrien-
do a la idea identificadora de la justicia ¥, “Yo creo, dice Covarru-
bias, a modo de ejemplo, que cualquier disposicién de Las Siete
Partidas debe estar de acuerdo con el derecho del Papa y del Em-
perador. Nosotros debemos partir del supuesto que en Las Siete
Partidas no hay nada que contradiga las dos otras fuentes; esto
estd en el sentido del legislador real y corresponde al interés del
Estado” ¥, Esta misma idea estd expresada, como lo hemos visto,

bonague, ex quibus alimenta sibi perciperent, non constituerent? procul dubio
quaelibet respublica etiam solo naturalis legis Tumine imbuts maximam haberet
curam, ut sacerdotes victum sibiq, necessaric ex publico instituto conseque-
rentur, CovarruBias, Varize Resolutiones, Lib. 1, Cap. 17, N? 2,

125 Nam etsi possit Princeps, ipsagque consuetudo jus naturale ac divinum
interpretari, ac docere, jus praedictum ita esse intelligendum, ut proposita
specie, distinctis, certisve castbus, nihil edversus ipsum jus naturale; nec divi-
num committatur; nullo tamen jure fieri potest, nulla Principum licentia, nulla
etiam immemoriali, ut atunt consuetudine, ut quod jure naturali, aut divino
Evengelico inductum fuerit, vel partem violetur, aut tollatur. CoOvARRUBIAS
(n. 124), Lib. 1, Cap. 17, N 8.

126 . . quem admodum ex sacris Evangeliis apparet, et ratione probatur,
quia a Christo Jesu nulle lex instituta fuit praeter naturalis juris praecepta,
nisi de his quae ad Sacramenta et articulos fidei pertinent omnino, COVARRUBIAS
Lib. 2, Cap. 20, N° 2 {Se apoya en ToM. AqQu. Summa Theol,, 1* 2ae. q. 108,
art. 1 v. 2).

127 Vs. CovARRUBLAS, Varigrum resolutionum iuridicarum ex iure pontificio,
regio el cesarec libri (Francoforti 1578), passim.

128 Ego tamen ejus opindonis sum, ut Regias constitutiones, quas Septem
partitum opus complectitur, quoties eorum verba patiuntur, ad Jus Pontificum
Caesareum reducendas fores, ut nihil utriusque Juris Sanctionibus adversum
in eis statui existimemus. COvaRRUBIAS {n. 124), Lib. I, Cap. 14, N° 5.
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en toda la escoléstica espafiola que considera que el orden natural
de Ia Republica para que pueda ser justo debe tender al bien co-
min de los individuos. Este orden y este bien son realizables sola-
mente si estin regidos por la idea de la justicia en el sentido es-
tricto. No es raro que la justicia en Las Siete Partidus, tenga que
coincidir con la del Imperio y la del poder espiritual ™. “El con-
cepto de bueno y de malo, nos dice Soto, de fusto e infusto, debe
ser algo independiente de nuestra voluntad, debe tener, al menos
ratces mds hondas en un orden que se nos impone, que encontra-
mos preestablecido. No es propiamente derecho aquello que estd
sometido a la accién de una voluntad” 15°,

Mis libre que Diego Covarrubias se mueve Fernando Vasquez
con respecto a la teologia; es ya conocido que pertenece al mundo
jurista temporal y no escribe en interés de la Iglesia 131, Visquez
se ocupa de la filosoffa moral, o donde el tema lo exige, utiliza la
teologia escolastica y también la cosmogonfa estoica, pero siempre
al servicio de la jurisprudencia profana y en interés de las cues-
tiones practicas que a esta doctrina corresponden. La publicacién
de las Controversize IMustres no fue un suceso de la teologia o
de la filosoffa escoldstica, sino el resultado de un jurista que queria
presentar un sistema acabado de una doctrina temporal del jus
naturae et jus gentium. En realidad, Fernando Visquez se diferen-
cia de sus antecesores. Pero no se trata de una abjuracién de prin-
cipios por parte de Vésquez, sino que al contrario de una fijacién
y repeticién pero en via de especializacién. Convertir una materia
determinada en ndcleo de una exposicién para servir un fin préc-
tico no era un método descubierto por Visquez, sino que ya muy
usado. No sélo se habfa tratado el Derecho y las cuestiones juridi-
cas en base a una mera fundamentacién natural, sino también

128 Al respecto, Vs. Partidas. 2.1. 1-10. Hemos utilizado la edicién de
Barcelona de 1843-1844, de cuatro voldimenes. En general se plantea la cono-
cida teoria medieval de las “dos espadas” para mantener lz unidad espiritual
y unidad temporal del mundo. Los actos que estan bajo estos dos poderes
estarfan encaminados al logro del fin wltimo: Porgue Dios es primero et
comienze et acabamiento de todas las cosas. De este modo reinaria la justicia,
tanto para el alma como para el cuerpo.

130 Vs, Soro (n. 79), Lib. 3, q. 4, art. 1.

131 El redescubridor de Vasquez, Emst Reibstein, sostiene que: “Die
Flurbereiningung, die Vasquez schwischen Theologie und Jurisprudenz vor-
nimmt, gibt seinem Werk den nachmals immer wieder festegestellten ‘unge-
heuer gelehrten’ Charakter, macht es aber fiir denjenigen, der den richtigen
Ansatz verfehlt hat, zu einem bunten Gemisch von allgemeinen und von
positiven Satzungen und Betrachtungen”. Remstemv, Althusius ... (n. 11),
p. 41.
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problemas de Moral, como los traté Bartolomé de Medina; o tra-
tando cuestiones de Comercio como Tomis de Mercado. El mé-
todo entonces no es nueve vy puede llevar a errores funestos, si
se quisiera entender el pensamiento de Visquez sin su estrecha
relacion con la teologia y con los teblogos de la época. La
teologia, tal como la entendieron los espafioles, permiti6 y dio
siempre la posibilidad de una sistemética jusnaturalista, porque
permite la relacidn natural-sobrenatural sin pérdida de la autono-
mia del hecho natural. El Estado Io entiende como un hecho me-
ramente natural y la accién politica esta orientada por el derecho
natural, cuyo cardcter es normativo.

Vasquez comprueba que los conceptos de derecho divino y
derecho natural de acuerdo con su contenido y relaciones se opo-
nen a que sean tratados solamente por la teologia o que se les con-
sidere un privilegio de los teblogos ¥2. El derecho natural, dice
Vasquez v con €l Alfonso de Castro 1%, se desprende de la natura-
leza y tiene todo en comlin con ésta. Es derecho divino, porque
Dios mismo ha creado la naturaleza y, por tanto, es el originador
del derecho natural . Derecho natural y divino se comportan
como la especie con respecto al género %,

La “limpieza de suelo” hecha por Vasquez, afiade el estudioso
Ernst Reibstein, entre jurisprudencia y teologia tenia, ademds del
interés sistemaitico, la intenciéon de defenderse contra las posibles
objeciones de sobrepasar los limites de la jurisprudencia %8,

Fernando Vésquez, sin embargo, no se limita a sostener sola-
mente que el derecho divino y natural se comporta como el género

132 K] dice, por ejemplo, en hase a su experiencia como juez y como
empleado administrativo que los tedlogos, en el problema de las leyes penales,
no se pueden mezclar: Satis superque esse debet poena temporales expressa
vel arbitraria, cujus metus efficit, ut homines ab istorum transgressione abs-
tineant. Neque ed has res necessarius metus poenae aeternae, ut probe experti
summus; qui juri dicendo et Reipublicae administrationi praefuimus, licet id
Theologi harum rerum inexperti nosse non possent, VAsQuez, Condroversige
illustres, Lib. 1, Cap. 29, N° 17.

138 8§ igitur jus illud ad conditorem referas, divinum dicetur; si vero ad
tempus sui ortus illud comparare velis naturale dicetur. Castro, De lege
poenali (Paris 1570), Lib. 2, Cap. 14.

134 Nam juris naturalis, est etiam juris divini, ea quae bona consequentia
non est contra: patetque; nom jus naturale est, quod natura, hoc est Deus,
omnia enimalia docuit ab ipse origine et nativitate ... Vides ergo, ut quod
jurisconsulti dixerunt, a natura omnia animalia jus naturale edocta fuisse, id
Poéta et Philosophi declarant esse a Deo, sicque hoc casu Deum et naturam
pro eodem sumi. VAsquez (n. 132), Lib. 1, Cap. 29, N° 14.

185 Vs. VAsQuez (m. 132), Lib. 2, Cap. 89, N¢ 28.

136 REmesTEIN (n. 11), p. 42
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con respecto a la especie 1, sino que acenthia: el derecho natural
que vale para los hombres surgié junto con la humanidad, es in-
nato y somos adoctrinados por la naturaleza misma sin necesidad
de un maestro . Esta solucién habria conducido nuevamente a
un callején sin salida, si Visquez no hubiese insistido que el con-
cepto jus gentium no debia ser concebido solamente de manera
juridica, sino también historicamente 139,

Para analizar el pensamiento juridico de Vésquez, expondre-
mos algunas ideas fundamentales: Vésquez logra distinguir clara-
mente la ley natural y dividirla desde dos puntos de vista: el pri-
mero se refiere a todas las leyes de la naturaleza; el segundo a los
seres dotados de razén, De esta afirmacién se desprende la cate-
goria que permite una subdivisibn bajo el punto de vista de los
seres vivos en: racionales e irracionales %, En el orden del com-
portamiento humano, le corresponde el concepte de derecho. De-
recho natural (jus naturale) es aquello que le es comtn a todos
los seres tanto raciomales como irracionales. Derecho natural en
sentido estricto (jurista) (jus naturae) es aquel que solamente le
corresponde al hombre y le es innato 42,

En cuanto a la definicién que Vasquez da del jus gentium,
podemos esquematizarla como sigue: El concepto jus civile que le
ofrece un contraste conceptual, corresponde al derecho positivo
estatal. En cambio, hay una situacién preestatal, a la cual le co-
rresponde, en esa situacién original, un derecho natural también
en estado “propiamente” natural, y que denomina jus gentium na-
turale o jus gentium primaevum. Finalmente, la sociedad se orga-
niza; surge la propiedad, el derecho de guerra y de paz, en gene-
ral, se establece una organizacién del dominio del hombre sobre
los hombres y sobre las cosas. A esta etapa corresponde una se-

187 Cum in multis sit supematurale (quale est in cunctis elementis eccle-
sige) sicque fus divinum et naturale diferunt inter se tanquam genus et species.
Vaisquez (n. 132), Lib. 1, Cap. 29, N¢ 14.

188 Jus emdm naturale et divinum quod attinet hanc ad rem, idem est,
quia Deus creavit naturam, sicque divinum dicitur, quiz e Deo creatum, et
naturale, quia hoc jure edocentur ab ipsamet natura etiam cessante Doctore,
et quia cum ipse humano genere jus proditum simul fuit, Visquez (n. 132},
Lib. 2, Cap. 55, N9 10.

139 Vs. ReBsTEN (n. 11), p. 47.

140 Nen naturale jus dicitur, quod omnibus animatibus tam brutis quam
ratione utentibus commune est, jus vero gentium naturale vel primaeoum
dicitur, quod solis hominibus, non etiam reliquis brutis animantibus competit,
Visquez (n. 132), Lib. 2, Cap. 89, N° 24. Simudeum ipso genere humano
proditum. VAsQuez (n, 132}, Lib. 2, Cap. 89, N¢ 25.

1 Vs, Remstemv (n. 11}, p. 46.
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gunda situacién de derecho que Vasquez llama jus gentium secun-
darium 2,

En resumen: Vasquez presenta en su obra Controversia Illus-
tres una problematica exclusivamente juridica, basada en el de-
recho natural, que permitié6 a los autores de su época una fécil
recepeién, porque no llevaba en si el color de ninguna tendencia.
Con esta caracteristica, la obra de Visquez podia ser adoptada en
su totalidad por un librepensador, o por un calvinista como por
un luterano. El problema comenzaba si se queria ser consecuente
con la teologia propia del calvinismo o de! luteranismo, ambas di-
ferentes de la catblica, cuya visibn antropolégica optimista rebasa
toda concepcién unitaria del derecho natural entre estas confesio-
nes; y en este sentido creemos que lo decisivo no fue Visquez, ni
su sistema, sino la mayor necesidad de un jusnaturalismo para re-
solver los problemas de la convivencia humana y la organizacién
politica por parte de los juristas.

Ahora veamos si lo que Reibstein considera en Véasquez como
original corresponde a un juicio acertado. Evidentemente que el
andlisis que Reibstein hace de Vasquez es de innegable valor y
que en lineas generales es inobjetable. Pero un proverbio espafiol
dice, sabiamente, que no conviene desvestir un santo para vestir
otro. Para el uso de la escolastica espafiola en la Europa Central,
la época que va de Vitoria a Visquez, esto es de las reelecciones
de Vitoria alrededor del primer tercio de siglo o0 méis preciso 1539
(De Jure Indis) o 1528 De potestate civili, hasta el afio 1559 en
que aparecieron en Salamanca las Coniroversiae lustres, puede
que no haya tenido una gran consecuenciz para la profundizacién
del derecho. Para América, en cambio, median las Nuevas Leyes
de Indias de 15342 y, a continuacidn, las disputas habidas entre los
misioneros, como Las Casas, y algunos intereses creados represen-
tados, tal como lo hemos indicado en Sepidlveda 143,

En las Advertencias de Carlos v a su hijo Felipe n'** dadas
en 1548 se puede apreciar la importancia que el Emperador da a

142 Vs, Visquez (n. 132), Lib. 2, Cap. 89, N? 25ss. Acerca de los
Derechos de la majestad mis publicaciones, Lex Regia Danican, reny, 1976.
El Estado Territorial y el Derecho de Acufiar Monedas, rexy (1982), El
Estado Territorial y el Derecho a nombrer Magisirado, rEry (1980), espe-
cialmente La teoria del poder y el derecho a dictar leyes en la época del
absolutisme, en nEmy 19.

143 En 1548 fueron modificadas Les Nuevas Leyes de Indias, volvién-
dose a imponer el sistema de encomenderos.

144 Advertencias de Corlos v a su hijo Felipe u. Biblioteca Nacional,
Madrid {BNM). Manuscritos 773, fol. 203 v al 214v.
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las Indias Occidentales. No podia entonces dejar de ser menos
interesante a los juristas y a todo el mundo hispano de aquel en-
tonces. Este hecho no sélo alteré la economia total de Europa,
sino que también dio un vuelco de proporciones a la mentalidad
de los individuos; y asi tenemos que los moldes medievales de
Imperio e Iglesia no calzan con lo que constituye el mundo ancho
y ajeno de la cristiandad. Surge una tierra y mares de nadie, cuya
posesién no puede ser considerada desde el punto de vista de la
politica medieval. Si bien la Bula inter caetera dada por el Papa
Alejandro nos entrega todavia una visibn anticuada, los tratados
posteriores de Alcagovas y Tordesillas firmados por Portugal y Es-
pafia eliminan practicamente aquel tercer elemento, esto es el
Papa, como mediador de litigios o poseedor de la terra ignota 145,

En pocas palabras, el Estado espafiol en la realidad no es
otra cosa que la sistemética juridica puesta a la imprenta mas
tarde por Visquez. La obra de la transformacién de Espafia en
un Estado moderno no es solamente una cuenta que le pertenece
a Fernando e Isabel, sino también a toda la corriente jurista-teolé-
gica del siglo XVI de las Escuelas de Salamanca, Alcald y Valla-
dolid. De acuerdo a lo antes dicho, debemos tener cuidado de
darles a los autores posteriores brillos que, aunque los tienen, no
son exclusivamente propios. Por otra parte, no debemos negar el
papel de sintetizacién y de clasificacién que realizan autores como
Vésquez y Covarrubias en la ciencia del derecho. Tal vez podamos
llamar a este proceso una simplificacién, que prescinde de las es-
peculaciones propias de un verdadero tedlogo, para realzar propia-
mente el aspecto juridico. Luego, Vasquez es jurista propiamente
tal y, més que eso, es quien con su genialidad logra penetrar en la
Europa Central, tanto en las obras de los calvinistas como Althusius,
como también en las obras luteranas como Arnisaeus y, més atn,
muy especialmente en el ambiente liberal-humanista de Grotius. El
sistema juridico y la relevancia del derecho natural en Arnisaeus
es una resultante, en parte, de la lectura de los autores espafioles
como Vitoria y Soto, especialmente de Covarrubias, y también del
deseo de parte del protestantismo luteranc de dar una consistencia
temporal a la politica y al Estado.

Al discutirse el papel de Covarrubias y Vésquez, en el proceso
de secularizacién del derecho, se dice lo siguiente: La doctrina

145 Es interesante sefialar la importancia que existe entre estos hechos
histérices y la aparicién de las teorfas juridico-politicas de Vitoria y Soto
sobre el poder temporal.
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del Derecho Natural elaborada por los teblogos espaiioles va a
tener en Diego Covarrubias y Leiva y Fernando Vésquez de Men-
chaca el verdadero caricter de un sistema juridico y ademas pre-
senta el cardcter imparcial de ser una doctrina juridico-moral mds
que la doctrina propiamente escoléstica. Con esto no se quiere
sostener que no sea escoldstica, sino que se ha liberado del campo
teolégico, para cimentar propiamente en el campo juridico-moral.
También se atribuye, en estos autores, gran importancia 2 la con-
dicién de clérigo secular de Covarrubias y de jurista laico de Vas-
quez 18,

Esta afirmacién adolece de un profundo convencimiento de
que los autores espafioles, ni antes ni después de Covarrubias y
Vasquez, alteran su criterio en ninguna de las materias que tratan
los autores anteriormente nombrados. Las disputas sobre la justi-
ticacién de los titulos para la Conquista de las Indias Occidentales
revelan un cardcter humanitario que no tiene color eclesiistico.
Los argumentos con que Las Casas rechaza la opinién de Sepil-
veda y los Encomenderos, a juicio de Dios, de la Filosofia y del
Derecho Natural, son equivalentes y no tienen que ver con el
cardcter de sacerdote de su defensor, sino con su esencia misma
como hombre civilizado y con los principios basicos enfrentados a
primitivos o cuasi salvajes ™*7. El sistema de Covarrubias y Vis-
quez es el mismo sistema que el de Las Casas y no se escapa de
los moldes de la escoldstica que enfrenta ahora una nueva situa-
cién histérica: la sociedad laica independiente y autosuficiente ini-
cia la conquista del mundo. Lo interesante en Covarrubias y
Vasquez es realmente al revés de lo que se piensa; pues el fené-
meno verdaderamente moderno no es la primitiva reaccién contra
todo lo eclesidstico o contra todo lo laico, sino que en esto consiste:
haber distinguido lo que es esencialmente laico y por medio de
una profunda comprensién de este fenémeno histérico, haber ela-
borado un sistema que pudiera darle a esa nueva realidad la po-
sibilidad de la existencia juridica, filoséfica y teolégica, sin por
ello quitarle su cardcter. Que la existencia de tal fenémeno his-
térico como el Estado, por ejemplo, permaneciera inalterable si se
le quitaba la fundamentacién teolégica no nos extrafia, porque esti
fundado en una necesidad de la naturaleza del hombre. En cam-
bio, no resulta lo mismo pensar que la naturaleza del hombre
pudiera ser explicada sin un fundamento teolégico y de todas ma-

146 Vs, RemsteEN (n. 11), p. 36.
147 Carro, Domingo de Sofo y su doctrina juridice (n. 76), T. xuL



FILoSOFia POLITICA ESPANOLA DEL SIGLO XVI 335

neras siguiera vigente la misma concepcién del hombre. Esta dis-
tincibn hay que hacerla para dividir entre: autores laicos del tipo
de los espafioles y escritores laicos del tipo ateista o libertino del
siglo xvir. A este Gltimo grupo no pertenecen Véasquez ni Covarru-
bias, ni es tampoco Vitoria precursor de tal tendencia que debe-
mos buscarla en otros fendmenos histéricos.

V. ConNcLusion

El problema de la distincién de lo meramente laico y su enfrenta-
miento con lo clerical resulta a los autores protestantes extrema-
damente dificil, y la doctrina que Lutero elabora fue bastante
mal entendida y tal es el caso que hoy en dia tampoco hay un
criterio general en torno a ella. En todo caso, el protestantismo
se las tenia que ver con problemas dificiles si buscaba darle al
mundo temporal una consistencia divina; mds complicado era ain
en esa época darle una consistencia meramente terrenal a los pro-
blemas politicos. En general la tendencia calvinista fue favorable
a una fundamentacién de caricter biblico por medio de un pacto
establecido entre Dios y su pueblo escogido a quien le pertenecia
la soberania. La interpretacién de la frase “per me reges regnant”
va a ser diametralmente opuesta a Ja dada por los luteranos, que
ven una intervencién directa sobre la autoridad por parte de [a
voluntad de Dios. En ambos casos, sin embargo, el fundamento
de la sociedad politica es teol6gico, y en ninguno de los casos hay
una secularizaciém manifiesta y prinecipal 8,

Solamente Ia escoldstica estaba en condiciones de claborar una
doctrina del Estado que se fundamentara bésicamente en el Dere-
cho Natural. Esta caracteristica explica que los autores espafioles
hayan construido un sistema del Derecho Natural y que sus obras
politicas convergan en gran parte al problema juridico, descuidan-
do muchas veces el problema politico. No constituyen entonces
Covarrubias y Vasquez una excepcidn, sino que son las abscisas
de una concepcién teolégico-filoséfica. Pero ademds de constituir
esta rompiente, estin ubicados en una perspectiva mucho més favo-
rable que sus antecesores tedlogos. Tanto Covarrubias como Vés-
quez pertepecen a una generacién activa que se enfrenta con una

148 Fsto debe ser entendido solamente en relacién a Calving y Lutero
y no sus correspondientes continuadores Beza y Melanchthon. Vs, para esto
Crerxr (n, 112). Bonarec, Calvins Lehre von Stast und Kirche, und beson-
derer Beriicksichtigung des Organismus gedanken (Scientia Aalen 1961), 2.
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Corona sobredimensional y con problemas juridicos de toda espe-
cie. Esta doctrina permite interpretar los fines y limites del Estado
y fija las atribuciones de Ia comunidad.

El mismo destino que habia tenido la metafisica y su adop-
cién por parte del luteranismo, podriamos decir que se repite en el
derecho y la politica %, Los diversos intentos juridicos de autores
protestantes para fundamentar el derecho en raices mas profundas
que el voluntarismo del principe no habian fructificado con el De-
recho Divino de los Reyes, pues contribuia a fomentar el absolu-
tismo més bien que a limitarlo. De acuerdo a esta doctrina, el prin-
cipe, elegido de Dios por Su sola Voluntad, no era responsable
sino ante la Autoridad Divina **, Sin embargo, Ia realidad histérica
de ese entonces comenzaba a dar curso a un mundo secularizado
que no podia ser convencido, al menos tedricamente, de una fun-
damentacién un tanto simple del origen divino del poder de los
reyes *1, Los mismos autores protestantes, y aqui incluimos a los
luteranos, empiezan a buscar otras férmulas que fundamenten el
poder sin recurrir a teorias dudosas. La adopcidon del iusnaturalis-
mo de la Escuela de Salamanca debemos entenderla como una
necesidad dentro del luteranismo mismo, cuyo espiritu liberal en
la Universidad de Helmstedt ganaba bastante terreno. Henning
Arnisaeus pertenece a este movimiento y su intento es, por lo me-
nos, el comienzo de la adopcién posterior del Derecho Natural en
Alemania *2. Finalmente podemos aseverar que el pensamiento es-
pafiol del siglo xvr posee una vision coherente del Estado y la
Comunidad, y su fundamento es un iusnaturalismo que no excluye
el fundamento teolégico y menos su realidad historica. Mientras el
resto de Europa no logra adn tener una doctrina filoséfico-politica
definida y sistematica, Espafia logra presentar al mundo los cimien-
tos de la convivencia social a partir de los postulados anteriormente
enunciados. El Estado y la Comunidad sirven los mismos intereses

149 Vs, HursBE LiLanos, Aristételes y el pensamiento juridico-politico
en el siglo xvn, reEHy N° 8, 1983.

1% Segin J. N. Ficors, esta responsabilidad politica directa del principe
hacia Dios es una consecuenciz de la Reforma. Esta tendenciz ha encontrado
especialmente fundamento en el principio del derecho “princeps legibus solutus
est” y en la idea de Lutero acerca de la autoridad temporal que desempefia
el rol de “scrurm” der Kirche. Vs, Ficeis, Studies of Political Thought from
Gerson to Grotius (Cambridge 1931},

151 Vs. Hazarp, La crise de lu conscience européenne (1680-1715)
(Paris 1935).

152 Para ArwnisaEuUs el derecho natural es indiscutible y lo considera come
una vis directiva, atm para el poder politico. Vs. Annisarus, De Jure Majes-
tatis {n. 66), Lib, 1, Cap, 3, N° 6, p. 39 ss.
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y esta consecuencia hace posible una fructifera participacién del
individuo en el devenir de Espafia en Europa y en el Nuevo Mun-
do. La identidad de posturas de los sibditos de la Corona es tan
sorprendente, que podemos sostener con toda fuerza que son los
espafioles quienes asumen los valores cristianos y culturales de
Europa con una claridad que desde una perspectiva actual resulta
asombrosa. El siglo xvi es un mundo de conflictos y crisis en todos
los aspectos de la vida, pero gracias al genic ordenador inspirado
en los principios que se basan en la naturaleza misma del hombre
tue posible crear uno de los dltimos imperios del derecho y la
justicia y con ello organizar politicamente los vastos dominios que
se incorporan a la Corona en esta época de transicién e incerti-
dumbre. Sin una teoria del iusnaturalismo tal como fue concebida
por los pensadores espafioles y sin una vivencia pragmética de la
realidad este imperio se habria desintegrado tal como fue frecuente
hasta ese momento. Los conglomerados politicos anteriores apenas
sobrevivian la precaria hegemonia que ejercia su propio creador.
También ocurre lo mismo con las creaciones personalistas y arbi-
trarias generadas en la Europa posterior 1%,

1523 Fstad pronto por aparecer mi extenso tratado sobre la filosofia politica
v los derechos de la majestad en el pensamiento politico europeo del sigla xvi.



